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DIVES IN MISERICORDIA
Biskupom, knazom a veriacim celej Katolickej Cirkvi o Bozom milosrdenstve

CTIHODNI BRATIA,
MILOVANI SYNOVIA A DCERY,

POZDRAV A APOSTOLSKE POZEHNANIE!
l.

"Kto mna vidi, vidi Otca" (Jn 14,9)
Zjavenie milosrdenstva

1. Bohaty na milosrdenstvos je Boh, ktorého nam Jezis Kristus zjavil ako Otca: ba tento jeho Syn
nam ho v sebe samom nazorne ukazal. 2 Treba tu pripomenut’ chvilu, ked Filip, jeden z dvanastich
apostolov, poziadal Krista: "Pane, ukaz nam Otca a to nam postaci"; a Kristus mu na to
odpovedal: "...tolky ¢as som s vami a nepoznas ma?... Kto vidi mfa, vidi Otca." 3 Tieto slova boli
vyslovené v poslednom rozhovore, ktorym sa Kristus 1Ugil so svojimi pri velkonoé&nej veéeri, po
ktorej nasledovali udalosti tych posvatnych dni, v ktorych raz navzdy bolo treba dokazat, ze "Boh,
bohaty na milosrdenstvo, pre svoju nesmiernu lasku, ktorou nas miluje, hoci sme boli pre hriechy
mftvi, ozivil nas s Kristom".4

Podia nauky Druhého vatikanskeho koncilu som venoval svoju encykliku Redemptor hominis
pravde o ¢&lovekovi, ktora sa nam vo svojej plnosti a hibke stava jasnou v Kristovi. Teraz vsak, v
tychto vaznych a tazkych drnioch, ma pobada ina, nie menej vazna potreba, totiz zasa v tom istom
Kristovi objavit’ tvar Otca, ktory je vskutku "Otec milosrdenstva a Boh vSetkej utechy".s V
konétitucii Gaudium et spes totiz itame: "Kristus, novy Adam... v plnej miere odhaiuje &loveka
samému Cloveku a dava mu najavo jeho vznesené povolanie"; toto vSak uskutoCriuje prave tym,
Ze "zjavuje tajomstvo Otca a jeho lasky".s Tieto slova Koncilu velmi jasne dosvedduiju, Ze nemozno
predstavit’ Cloveka v plnej déstojnosti jeho prirodzenosti bez uplného zamerania na Boha, a to
nielen iba teoreticky, ale v celej Zivotnej skutocnosti. Lebo €lovek a jeho najvysSie povolanie sa
ozrejmuju v Kristovi skrze zjavenie tajomstva Otca a jeho lasky.



Preto je zaiste vhodné venovat sa teraz tomuto tajomstvu: povzbudzuje nas k tomu
mnohonasobna skusenost’ Cirkvi a dne$nych fudi: vyzaduiju to aj tpenlivé prosby mnohych
ludskych sfdc, taktieZ ich bolesti a nadeje, ich Uzkosti a oéakavania. Ak je pritom pravdou to, o
som uviedol v encyklike Redemptor hominis, totiz ze v ur€itom zmysle kazdy Clovek je cestou pre
Cirkev, tak potom evanjelium a cela tradicia stale v tejto dobe pripominaju, ze mame tuto cestu s
jednotlivymi Tudmi vykonat tak, ako ju oznagil Kristus, ked v sebe samom zjavil Otca a jeho lasku.
7 Kedykolvek sa teda v JeZi$ovi Kristovi zameriava na &loveka ta cesta, ktora bola v ramci
premenlivych dobovych pomerov raz navzdy zverena Cirkvi, vzdy sa ide v ustrety Otcovi a jeho
laske. Druhy vatikansky koncil tuto pravdu vzhladom na nase &asy znova potvrdil.

Cim viac sa v8ak poslanie Cirkvi obracia na &loveka, t.j. &im viac sa tak povediac, stava
antropocentrickym (povazujuc za stred svojej €innosti ¢loveka), tym viac sa musi upevnit’ a
zdokonalit’ v teocentrickom zmysle (povazujuc za svoj zaklad a stred Boha): musi byt totiz v
JeziSovi Kristovi zamerané na Otca. Hoci sa vyskytli rozliéné fudské mienky a smery tak v
minulosti, ako aj v novSich Casoch, ba i teraz jestvuju snahy, ktoré chcu rozdelit’ alebo priam
uviest do protikladu teocentrizmus a antropocentrizmus, Cirkev sa v dejinach ludstva usiluje podia
Kristovho prikladu spoijit’ ich do vnutornej a suladnej jednoty. Toto je jedna zo zakladnych
myslienok, azda prave ta najzavaznejsia v uceni posledného Koncilu. Ked teda v terajSom useku
cirkevnych dejin vidim svoju hlavnu ulohu v tom, aby som uskuto¢rioval nauku tohto Koncilu,
musim sa s vierou, s otvorenou myslou a s ochotnym srdcom hlasit’ k tejto zakladnej myslienke.
Uz v spomenutej encyklike Redemptor hominis som sa pokusil poukazat' na to, Ze hibSie a
mnohonasobne bohatsie poznanie Cirkvi, ktoré je tieZ ovocim koncilu, ma nadu mysel a nase
srdce vo vacsej miere otvorit’ Kristovi. Dnes chcem znova prizvukovat’, Ze nik sa neméze takto
otvorit’ Kristovi - ktory ako Vykupitel sveta pine odhaluje &loveka &loveku - iba pomocou
dokonalejSieho vzt'ahu k Otcovi a k jeho laske.

Stelesnené milosrdenstvo

2. Boh, ktory "prebyva v nepristupnom svetle" s predsa sa prihovara ¢lovekovi reCou celého
vesmiru: "Ved to, o je v lom neviditelné - jeho veént moc a boZstvo - moZno od stvorenia sveta
rozumom poznavat’ zo stvorenych veci." 9 Toto nepriame a nedokonalé poznanie je vysledkom
ginnosti rozumu, ktory hlada Boha pomocou tvorov, priom vychadza z viditelného sveta, avsak
neznamena "vidiet' Otca". Lebo "Boha nikto nikdy nevidel", hovori svéaty Jan, aby tuto pravdu tym

viac zdéraznil, takze "len jednorodeny Boh, ktory je v lone Otca, ten o hom priniesol zvest™.10 Toto
"zvestovanie" zjavuje Boha v nevyspytatelnom tajomstve jeho Zivota - ako jedného a trojosobného
- ktory prebyva v nepristupnom svetle. 11 Tymto Kristovym "zvestovanim" vSak poznavame Boha

AT

predovsetkym v jeho laske voéi &lovekovi, t.j. v jeho "ludomilnosti".12 V nej sa totiz "jeho neviditelna

bytost™ vyznaénym spdsobom stava "viditelnou", v neporovnateinej miere viditelnej$ou nez vo
vSetkych ostatnych dielach, "ktoré stvoril": lebo sa stava viditelnou v Kristovi a skrze Krista, v jeho

skutkoch a slovach a konec€ne v jeho smrti na krizi a v jeho zmftvychvstani.

Takto sa v Kristovi a skrze Krista jedineCnym sposobom prejavuje Boh vo svojom milosrdenstve;
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zddraznuje sa totiz ta Bozia vlastnost’, ktoru uz Stary zakon pomocou rozliénych obrazov a

vyrazov nazval "milosrdenstvom". Tejto starozakonnej tradicii o Bozom milosrdenstve dava Kristus
koneé&noplatny zmysel. Nielenze hovori o milosrdenstve a vysvetiuje ho prikladmi i
podobenstvami, ale predovSetkym ho v sebe samom stelesnuje a vo svojej osobe predstavuje.
Lebo v istom zmysle on sam je milosrdenstvo. Ktokolvek teda to milosrdenstvo v fiom vidi a najde,
tomu sa Boh zvlastnym spdsobom stane "viditelny" ako Otec, ktory je "bohaty na milosrdenstvo".1s

Tak sa zda, Zze zmyslanie ludi terajsieho veku - azda viac nez predtym - sa stavia do protivy vodi
Bohu milosrdenstva a snazi sa odstranit’ zo zivota a zo srdca ¢loveka aj myslienku milosrdenstva.
Lebo slovo a naplfii milosrdenstva akoby znamenali obomedzenie pre ¢loveka, ktory v désledku
nesmierneho a predtym nepoznaného pokroku vedy a techniky teraz ovela vag$mi rozsiril svoje
panstvo a podrobil si i ovladol zem. 14 Toto ovladanie zeme, ktoré sa niekedy chape len
jednostranne a povrchne, akoby nenechavalo nijaké miesto pre milosrdenstvo. V tomto ohlade
vSak mdzeme uzito€ne poukazat’ na "polozenie ¢loveka v suCasnom svete", ktoré je opisané v
uvodnej Casti konstitucie Gaudium et spes. Medziinym tam Citame tieto vyroky: "Za takychto
okolnosti (o ktorych je reC€ v predchadzajucej Casti konstitucie) dnesny svet sa javi mocnym a
zaroven slabym, schopnym urobit’ to najlepSie alebo to najhorSie; otvara sa mu cesta k slobode
alebo k otroctvu, k pokroku alebo k upadku, k bratstvu alebo k nenavisti. Okrem toho Clovek si
uvedomuije, ze je jeho ulohou, aby spravne usmernoval sily, ktoré on sam vyvolal a ktoré ho mézu
privalit’ alebo mu mézu sluzit." 15

PoloZenie terajSieho sveta ukazuje nielen také zmeny, ktoré davaju nadej na lepSiu buducnost’
ludi na tejto zemi, ale aj viacero takych hrozieb, ktoré daleko prevysuju vietky doteraz poznané
nebezpecenstva. Cirkev sice na tieto hrozby pri rozli€nych prilezitostiach neustale poukazuje
(napr. vo vyhlaseniach pred OSN, UNESCO, FAO a inde). Pritom v§ak musi o tychto hrozbach
uvazovat' aj vo svetle pravdy, ktoru dostala od Boha.

Lebo v Kristovi zjavena pravda o Bohu ako o "otcovi milosrdenstva"is ndm dovoluje "vidiet" ho ako
velmi blizkeho &loveku, najma ked &lovek trpi a je vystaveny nebezpedenstvu vzhiadom na svoj
Zivot a na svoju dostojnost. Z tohto dévodu sa v terajsom polozeni Cirkvi a sveta mnohi ludia - a
ich zdruzZenia - vedeni Zivym citom viery takreCeno samocinne obracaju na Bozie milosrdenstvo.
Bezpochyby ich k tomu mocne pobada sam Kristus, ktory skrze svojho Ducha Géinkuje v ludskych
dusiach. Lebo tajomstvo Boha ako "Otca milosrdenstva", ktoré on zjavil, sa v terajSich

okolnostiach ¢lovecCenstva stava pre Cirkev akousi zvlastnou vyzvou.

Preto touto encyklikou chcem nadviazat' na tuto vyzvu; chcem Cerpat’ z toho, ¢o hovori jeho vecCne
platné a pritom vo svojej jednoduchosti a hibke neporovnateiné zjavenie a viera, aby som tak pred
Bohom a pred ludmi znova poukazal na velké starosti nagej doby.

Lebo viera a zjavenie nas napominaju, aby sme na tajomstvo Boha ako na "Otca milosrdenstva"
nehladeli len akoby teoreticky, ale aby sme sa k tomuto milosrdenstvu v Kristovom mene a spolu s
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Kristom vrucne utiekali. Ci ndam Kristus azda nepovedal, Ze nas Otec, "ktory vidi v skrytosti",17
stale od nas ¢aka, aby sme sa v kazdej svojej nudzi obratili na neho, aby sme vzdy vybadali jeho
tajomstvo, totiz tajomstvo Otca a jeho lasky? 1s

Preto si zelam, aby nasledujuce uvahy priviedli ono tajomstvo blizSie ku vSetkym a aby vyzneli ako
upenliva prosba Cirkvi o milosrdenstvo, ktoré &lovek a teraji svet tak velmi potrebuju. A skutodne
ho potrebuju, aj ked o tom ¢asto ani nevedia.

Il.
Mesiasske posolstvo
Zaciatok Kristovho verejného ucinkovania

3. Pred svojimi krajanmi v mesteCku Nazarete poukazal Kristus na vyroky proroka Izaiasa: "Duch
Pana je nado mnou, lebo ma pomazal, aby som hlasal evanjelium chudobnym. Poslal ma oznamit’
zajatym, ze budu prepusteni, a slepym, ze budu vidiet’; utlacanych prepustit' na slobodu a ohlasit’
Panov milostivy rok." 19 U Lukasa su tieto vyroky Pana JeziSa uvedené ako jeho prvy mesiassky
prejav, po ktorom nasleduju skutky a slova, ktoré pozname z evanjelia. Tymito skutkami a slovami
Kristus spritomiiuje Otca medzi ludmi. Je velmi délezité v&imnut si, Ze medzi tymito ludmi su
predovsetkym chudobni, ktori nemaju dostato¢né prostriedky na zivobytie, dalej ti, ¢o su
pozbaveni slobody, taktieZ slepi, ktori nemézu hiadiet’ na krasu stvorenych veci, potom taki, o
trpia nasledkom duSevnej uzkosti alebo socialnej nespravodlivosti, a napokon i hrie$nici. Najma
pre tychto fudi sa stava Mesias veimi lahko pochopitelnym znakom Boha, ktory je laska, znakom
samého Otca. A v tomto viditeinom znaku mézu aj dneéni ludia - prave tak ako ludia vtedajse;
doby - vidiet’ Otca.

Je pozoruhodné aj to, Ze ked poslovia Jana Krstitela pristupili k JeZigovi a spytali sa ho: "Ty si ten,
ktory ma prist, alebo mame Cakat’ iného?" 20 - on sa odvolaval na to isté svedectvo, ktorym v
Nazarete zacal svoju ugitelsku &innost, a odpovedal im: "Chod'te a oznamte Janovi, &o ste videli a
poculi: Slepi vidia, chromi chodia, malomocni su Cisti, hluchi pocuju, mftvi vstavaju a chudobnym
sa hlasa evanjelium." A v zavere svojej odpovede dodal: "A blahoslaveny je, kto sa na mne
nepohorsi." 21

Jezis najma sp6sobom svojho Zivota a svojimi skutkami ukazal, ako je pritomna laska v naSom
svete: ta laska, ktora je €inna, ktora sa obracia na Cloveka a vztahuje sa na vSetko, €o patri k
ludskej bytosti. Tuto lasku mozno skusit' najma vtedy, ked prichadza do styku s chorobou, krivdou,
nudzou a vobec s celym tym historickym "stavom Clove€enstva", ktory znamena rozliénu fyzicku i
mravnu ohraniéenost’ a krehkost’ &loveka. VVzhladom na spdsob a rozsah, akym sa tato laska
prejavuje, v biblickej reci sa nazyva "milosrdenstvom".

Kristus nam zjavuje Boha, ktory je Otcom a je "laskou", ako to zdéraznil svaty Jan vo svojom
prvom liste; 22 zjavuje nam Boha, ktory je "bohaty na milosrdenstvo", ako to Citame u svatého
Pavla. 23 Tato pravda nie je iba dajaké poucenie, ale je to délezita skutocnost’, ktord nam Kristus
predstavuje. Spritomnit’ Otca ako lasku a milosrdenstvo znamena u Krista zakladné



uskutocnovanie jeho mesiasskeho poslania; potvrdzuju to jeho slova, ktoré povedal najprv v
nazaretskej synagoge, potom pred svojimi uéenikmi a pred tymi, ktorych Jan Krstitel vyslal k
nemu.

Primerane tomu, Ze Jezi$ ohlasuje pritomnost’ Boha ako Otca, lasku a milosrdenstvo, vyvolil si
milosrdenstvo za jeden z hlavnych predmetov svojej ugitelskej éinnosti. Podla svojho zvyku aj tu
uci "v podobenstvach", ktoré lepSie objasnuju vlastnu podstatu veci. Staci spomenut’ podobenstvo
o0 marnotrathom synovizz alebo o milosrdnom Samaritanovizs alebo - opacne - aj podobenstvo o
nemilosrdnom sluhovi. 26 V Kristovom uceni sa nachadzaju aj viaceré iné miesta, ktoré vzdy
nejakym inym spésobom osvetiuji lasku a milosrdenstvo. Pred o&i nam tu vystupuje dobry pastier,
ktory ide hiadat stratenu ovcu, 27 alebo Zena, ktora vymetie dom, aby nasla stratenu drachmu. 28
Tieto stranky Kristovho u€enia podava podrobnejSie evanjelista Lukas, takze jeho evanjelium
dostalo Cestny titul "evanjelium milosrdenstva".

Ked sa tu véak hovori o hlasani nauky, vznika velmi délezita otazka o vyzname a obsahu slov a
pojmov, predovSetkym o pochopeni pojmu milosrdenstva (v jeho vztahu k laske). Lebo spravne
chapanie tychto pojmov je akoby kii&om k pochopeniu pravej podstaty milosrdenstva. A na tom
nam velmi zaleZi. Avéak prv nez venujeme dalsiu Gvahu tejto veci, aby sme uréili vyznam slov a
vlastny zmysel pojmu milosrdenstva, musime si uvedomit’, Zze ked' Kristus zjavoval milosrdnu lasku
Boha, zaroven ziadal od ludi, aby sa vo svojom zivote dali viest’ |askou a milosrdenstvom. Tato
poziadavka patri k podstate mesiagskeho posolstva a tvori jadro evanjeliovej etiky. Kristus-Ugitel
to vyhlasuje aj vo forme prikazania, ktoré oznacuje ako "najvacsie a prvé",2e aj vo forme
blahoslavenstva, ked v re€i na hore hovori: "Blahoslaveni milosrdni, lebo oni dosiahnu
milosrdenstvo." 30 Takto mesiasske posolstvo o milosrdenstve ma zvlastnu povahu: aj bozsku, aj
ludsku. V Kristovi sa splnili mesiasske proroctva aj v tom zmysle, Ze sa stal vtelenou laskou, ktora
sa prejavuje najma voci kajucim ubohym hrieSnikom. Takto spritomriuje a v plnsej miere nam
ukazuje Otca, ktory je Boh "bohaty na milosrdenstvo". Pre Tudi véak je Kristus vzorom milosrdne;
lasky voéi bliznym, takZe svojimi skutkami ovela doraznej$ie neZ slovami prizvukuje vyzvu k
milosrdenstvu, ktoré je jednou z nevyhnutnych zloziek "evanjeliovej etiky". Tu nejde iba o to, aby
sa splnilo urcité prikazanie alebo poziadavka mravnej povahy, ale aby sa splnila velmi délezZita
podmienka toho, aby Boh mohol ludom prejavit svoje milosrdenstvo: "...milosrdni... dosiahnu
milosrdenstvo."

1.
Stary zakon
Pojem milosrdenstva v Starom zakone

4. Pojem milosrdenstva ma v Starom zakone dlhé a bohaté dejiny. Musime si ich pripomenut’, aby
tym vacsmi zaziarilo milosrdenstvo, ktoré Kristus zjavil. Ked' ho svojimi skutkami a slovami
prejavoval, hovoril s ludmi, ktori nielenze poznali pojem milosrdenstva, ale ako Bozi Jud starej
zmluvy vo svojich dlhodobych dejinach toto Bozie milosrdenstvo zvlastnym spésobom zakusili.
Tuto skusenost malo aj celé spoloenstvo, aj jednotlivi fudia.
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Izrael bol totiz ludom zmluvy uzavretej s Bohom, ktort tento Tud &astejsie porusoval. Ked si véak
uvedomil svoju neveru - lebo v jeho dlhych dejinach nechybali proroci a ini, ktori toto povedomie
vzbudzovali - vtedy sa dovolaval milosrdenstva. Knihy Starého zakona nam o tom podavaju vela
dbkazov. Z vaznejSich takychto udalosti a re€i mozno pripomenut’: zaciatok dejin Sudcov, 31
Siastku Micheasovho proroctva, 33 pote$ujlice prisluby IzaidSove, 34 Upenlivé prosby Zidov
odvle€enych do zajatia, 35 obnovu zmluvy po navrate zo zajatia. 3s

Je velmi zavazné, Ze proroci, ktori vzhiadom na hriechy ludu &asto hovoria o milosrdenstve,
vyrazne ho spajaju s myslienkou na Boziu lasku. Pan miluje Izraela laskou jedine¢ného vyvolenia,
neznostou podobnou manzelskej; 37 preto mu odpUsta viny, i neveru a zradu. Ak zbada Iutost a
opravdivé pokanie, znova berie svoj fud na milost. s V nauke prorokov milosrdenstvo znamena
zvladtnu moc lasky, ktora preméze hriech a neveru vyvoleného ludu.

Pri tomto vSeobecnom "spoloCenskom" polozeni sa milosrdenstvo javi ako zlozka zodpovedajuca
vnutornej skusenosti jednotlivych ludi, ktori sa nachadzaju v hriechu a ktori znasaju rozliéné
bolesti a nestastia. Tak fyzické zlo, ako i moralne, t.j. hriech, davaju podnet na to, Ze synovia a
dcéry Izraela sa utiekaju k Panovi a vzyvaju jeho milosrdenstvo. Tak sa k nemu obracia David v
povedomi velkosti svojho predinu. 33 Podobne i Job, ktory sa vo svojom hroznom stave najprv
vzpieral, sa k nemu utieka. 40 Na neho sa obracia aj Ester, ked sa dozvie o smrtelnom
nebezpedenstve, ktoré hrozi jej ludu. 41 Okrem tychto prikladov su v knihach Starého zakona aj

iné. 42

Toto mnohonasobné presvedCenie celej pospolitosti a v nej i jednotlivcov, ktoré sa v priebehu
vekov prejavuje v celom Starom zakone, ma pévod v davnej skisenosti vyvoleného ludu, ktoru
nadobudol v dobe otroctva: Pan zhliadol na biedu svojho zotroéeného Tudu, poéul jeho volanie,
videl jeho utrpenie a rozhodol sa, Ze ho vyslobodi. 43 V tejto zachrane, ktoru vykonal Pan, videl
prorok jeho lasku a milosrdenstvo. 44 Tu je 0zaj zakotvena istota celého naroda a kazdého jeho
Clena: v Bozom milosrdenstve, ktoré mozno vzyvat' v kazdej uzkosti.

K tomu pristupuje skutoénost’, Ze bieda Cloveka pozostava aj v jeho hriechu. Toto nestastie skusil
narod Starého zakona oskoro po svojom vyslobodeni, ked' si postavil zlaté tela. Toto zloginné
porusenie zmluvy vSak premohol sam Pan, ked MojziSovi slavnostne vyhlasil: "Pan, Pan je
milostivy a laskavy Boh, zhovievavy a velmi milosrdny a verny." 4s Vyvoleny lud a kazdy jeho &len
z tohto zakladného zjavenia Cerpal silu a dévod na to, aby sa po kazdom previneni obratil k Bohu
a pripomenul mu, o o sebe sam jasne zjavil, a aby ho prosil o odpustenie. 46

Takto Pan skutkami a slovami prejavoval svoje milosrdenstvo od pociatku dejin toho naroda, ktory
si vyvolil a ktory aj v dalSom priebehu svojich dejin sa stale s déverou obracal na BozZie

milosrdenstvo tak vo svojich biedach, ako aj pri povedomi vilastnej viny. V milosrdenstve Pana voci
svojim sa takto prejavuje vSetka rozmanitost’ a jemné odtienky lasky: je ich otcom, 47 lebo Izrael je
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jeho prvorodenym synom; 4s je aj snubencom tej, ktoru prorok oznacuje novym menom: ruhama,

t.. "velmi milovana", lebo dosiahne milosrdenstvo. 49

Aj ked Pan roztrpéeny nevernostou svojho udu sa rozhoduje, Ze ho opusti, predsa vo svojej
neznosti a velkodu$nosti vo&i ludu zabuida na hnev. so Preto je pochopiteing, Ze autori zalmov, ked
chcu Boha najviac oslavovat, ospevuju Boha lasky a neznosti, milosrdenstva a vernosti. s1

Z toho vSetkého vyplyva, Ze milosrdenstvo nielenze patri k samému pojmu Boha, ale urCuje aj cely
zivot izraelského naroda a jeho jednotlivych synov i dcér: je podstatou nezného vztahu k ich
Panovi, podstatou ich rozhovoru s nim. V tomto ohlade maju vetky knihy Starého zakona pre
milosrdenstvo velké mnoZstvo vyrazov. Azda by bolo tazké hiadat’ v tychto knihach iba rozumovd
odpoved na otazku, €o je vlastne milosrdenstvo samo osebe. Predsa vSak slova, ktoré sa tam
pouzivaju, mézu nas o tom velmi poudit. s2

Stary zakon oslavuje Panovo milosrdenstvo mnohymi slovami, ktoré su vyznamom podobné, ale
svojou zvlastnou napliou sa od seba odliSuju. Mozno vSak povedat’, Ze vSetky - a zo vSetkych
stran - smeruju k jednej hlavnej myslienke: vyjadrit’ nadprirodzené bohatstvo milosrdenstva a
suéasne ho v mnohonasobnej podobe pribliZit &lovekovi. Stary zakon povzbudzuje trpiacich ludi,
predovsetkym vSak hrieSnikov - ale aj cely lzrael, ktory uzavrel s Bohom zmluvu - aby vzyvali
milosrdenstvo, a pripomina im, aby to konali s plnou déverou: spomina totiz milosrdenstvo prave v
dobe upadkov a dusevnej skleslosti. Taktiez vzdava Bohu vdaky a chvalu za milosrdenstvo,
kedykolvek sa Gginne prejavilo v Zivote naroda alebo ktoréhokolvek &loveka.

Tymto sp6sobom je milosrdenstvo v ur€itom zmysle v protiklade k bozskej spravodlivosti a Casto
sa javi voCi nej nielen ako mocnejSie, ale aj ako hlbsie. Uz Stary zakon uci, Ze spravodlivost’ je
sice u Cloveka opravdivou ¢nostou a v Bohu podstatnou dokonalost'ou, predsa vSak laska je
"vynikajucejsia", lebo je prva a zakladna. Mozno povedat, ze laska zmierfiuje spravodlivost’ a zasa
spravodlivost vlastne sluzi laske. Tato prednost’ a vznesenost’ lasky pred spravodlivostou je
priznaéna pre celé zjavenie a prejavuje sa prave milosrdenstvom. Zalmistom a prorokom to bolo
také jasné, ze nakoniec samo slovo spravodlivost’ znamenalo pre nich spasu, ktoru uskutoc¢nil Pan
a jeho milosrdenstvo. 53 Milosrdenstvo sa teda odliSuje od spravodlivosti, avSak neprotivi sa jej, ak
uznavame v dejinach ¢loveka - ako to Stary zakon skutoCne robi - pritomnost’ Boha, ktory ako
Stvoritel prechovava zvlastnu lasku vodi svojim stvoreniam. Ved laska svojou podstatou vyluguje
nenavist’ a prianie zla voci tomu, komu sa raz darovala: "ni€¢ nemas v nenavisti z toho, €o si
uginil".sz Tieto slova odhaluju hiboky zaklad vztahu medzi BoZzou spravodlivostou a
milosrdenstvom vzhiadom na &loveka a na svet. Okrem toho zdéraziiuju, Ze oZivujice korene a
kone&né priginy tohto vztahu treba hladat’ a odvodzovat' zo samého "zagiatku" veci, z tajomstva
stvorenia. Uz v Starom zakone predpovedaju plné zjavenie Boha, ktory "je laska".ss

S tajomstvom stvorenia vSak suvisi tajomstvo vyvolenia. Ono poznacilo dejiny toho naroda,
ktorého duchovnym otcom - na zaklade svojej zasluznej viery - je Abraham. Skrze tento narod,
ktory prechadza dejinami Starého i Nového zakona, sa vzt'ahuje toto tajomstvo vyvolenia na



kazdého ¢loveka a na celt nesmiernu ludsku rodinu. "Laskou odvekou som ta miloval, preto sgm
ti zachoval priazen." ss "Nech sa i vrchy odstupia... moja milost’ od teba neodstupi, zmluva méjho
mieru sa neotrasie." sz Tato pravda, oznamena svojho éasu lzraelu, poskytuje pohlad na celé
ludské dejiny tak v zmysle asnom, ako aj eschatologickom. ss Kristus potom zjavuje Otca v tomto
pohlade a v tomto stave dusevnej pripravy, ako ju dosved&uji mnohé stranky spisov Starého
zakona. Na zaver tohto zjavenia v predveder svojej smrti hovori apostolovi Filipovi: "...tolky ¢as
som s vami a nepoznas ma?... Kto mna vidi, vidi Otca." s9

V.
Novy zakon

PODOBENSTVO O MARNOTRATNOM SYNOVI
Podobnost’

5. Hned na zaciatku Nového zakona sa ozyva Evanjelium svatého Lukasa jedineCnym suzvukom
dvoch prejavov vztahujucich sa na Bozie milosrdenstvo. Nachadza v nich mocnu ozvenu cela
tradicia Starého zakona. Vyznievaju v nich reCové vyrazy, ktoré v starych knihach maju rozli¢énu
napln. Vidime Mariu, ktora pri vstupe do ZachariaSovho domu celym srdcom velebi Pana "pre jeho

milosrdenstvo”, na ktorom maju Géast’ "z pokolenia na pokolenie" ti ludia, o Ziju v BoZej bazni.
Hned potom, ked oslavuje vyvolenie Izraela, vyzdvihuje milosrdenstvo, na ktoré stale pamata ten,
ktory si ho vyvolil. so Neskér, pri narodeni Jana Krstitela, jeho otec Zacharia$ v tom istom dome
zvelebuje Izraelovho Boha a vychvaluje ho, lebo "preukazal milosrdenstvo nasim otcom a pamata

na svoju svatu zmluvu".s1

Podia nauky samého Krista sa v&ak tento obraz, prijaty zo Starého zakona ako dedigstvo, stava
jednoduchsi a vnutornejsi. Azda jasnejSie to vysvitne z podobenstva o marnotrathom synovi, 2
kde je podstata BoZieho milosrdenstva veimi priezraéne vysvetlena, i ked samo slovo
milosrdenstvo sa tam (v pévodine) nevyskytuje. Tomuto cielu slGZi nielen reé, rovnaka ako v
knihach Starého zakona, ale aj podobnost, ktora nam umoznuje pochopit’ tajomstvo milosrdenstva
v dojimavom pripade, v ktorom sa prejavuje otcova laska voci marnotratnému a hrieSnemu synovi.

Tento syn, ktory dostava od otca svoj dedi¢ny podiel a po odchode z domu ho v dalekom kraji
"hyrivym Zivotom" premarni, je v uréitom zmysle lovekom ktorejkolvek doby, poénuc uz tym, ktory
ako prvy stratil dedi¢stvo milosti a pévodnej spravodlivosti. Podobnost’ sa tu javi v tom najSirSom
rozmere. Lebo podobenstvo sa nepriamo vztahuje na kazdé porudenie zmluvy lasky, na kazdu
stratu milosti, na kazdy hriech. V tomto porovnani sa menej prizvukuje nevernost’ celého
izraelského naroda, ako je to v tradicii prorokov, hoci podobnost’ s marnotratnym synom by sa
dala vztahovat aj na tuto neveru. Syn "ked vSetko premrhal... zacal triet’ nudzu", a to tym vacsmi,
Ze "v tom kraji", kam sa po opusteni otcovského domu odobral, nastal velky hlad. Za tychto
okolnosti "Ziadal si nasytit' sa" &imkolvek, &im by to bolo byvalo mozné, pripadne aj "strukmi, ¢o
Zrali svine", ktoré on pasol pre jedného "obyvatela tej krajiny". Ale aj tieto mu boli odopreté.

Podobnost’ tu jasne odbocuje do vnutra Cloveka. Ved podiel, ktory tento syn dostal od otca,
pozostava z uréitého mnozstva hmotného majetku. Avak ovela délezitejsia nez majetok bola tu



jeho déstojnost’ syna v otcovskom dome. Preto polozZenie, do ktorého sa po premrhani majetkl?
dostal, mu malo pripomenut’ stratu tejto dostojnosti. Predtym na nu zaiste nepomyslel, ked Ziadal
otca o vydanie dedi¢ského podielu, aby mohol odist’. Zda sa, ze ani teraz si ju neuvedomuje, ked
v sebe hovori: "Kolko nadennikov u méjho otca méa chleba nazvys, a ja tu hyniem od hladu.”

~ n

Svoje poloZenie totiz posudzuje podia dobra, ktoré stratil, takZe ho uz "nema", kym nadennici v
dome jeho otca ho "maju". Tieto slova odhaluju predovsetkym jeho zameranie na hmotny majetok.
Ale pod nimi sa skryva smutny stav premrhanej dostojnosti a vedomie strateného synovstva.
Vtedy sa konec¢ne vzbudi v hiom odhodlanie: "Vstanem, péjdem k svojmu otcovi a poviem mu:
Otce, zhreSil som proti nebu i voci tebe. Uz viac nie som hoden volat’ sa tvojim synom. Prijmi ma
ako jedného zo svojich nadennikov." s3 Tieto slova jasnejSie poukazuju na podstatu hlavnej
tazkosti. Nedostatok hmotnych prostriedkov, v ktorom sa marnotratny syn ocitol pre svoju
lahkomyselnost’ a pre svoju vinu, mu dopomohol k pochopeniu strateného postavenia. Ked sa
konec¢ne odhodlal vratit’ sa do otcovho domu, aby prosil o prijatie - uz nie sice pravom syna, ale za
podmienok ktoréhokolvek nadennika - navonok sa zd4, Ze to robi pre hlad a biedu, do ktorej
upadol; ale ten dévod je preniknuty vedomim vacsej straty, lebo byt nadennikom v dome svojho
otca je zaiste velké uponiZenie a zahanbenie. AvSak marnotratny syn je ochotny prijat’ toto
uponizenie a hanbu.

Dobre vie, ze mu neostalo nijaké pravo, iba byt nadennikom v otcovskom dome. Rozhoduje sa v
plnom vedomi toho, &o si zaslZil a na o e$te mohol mat’ narok podia zasad spravodlivosti. Toto
uvazovanie vSak dokazuje, ze v povedomi marnotratného syna vznikol pocit stratenej dostojnosti,
najma tej dostojnosti, ktora vyplyva zo vzt'ahu syna k otcovi. V takejto nalade sa vydava na cestu.

V podobenstve o marnotrathom synovi sa ani raz nevyskytuje slovo spravodlivost’ a v pévodnom
texte sa nenachadza ani slovo milosrdenstvo; avsak spojenie spravodlivosti a lasky, ktoré sa javi
ako milosrdenstvo, je do vlastnej nauky tohto evanjeliového podobenstva veimi dékladne vsunuté.
Z podobenstva totiZ jasne vysvita, Ze laska prechadza do milosrdenstva, kedykolvek treba
prekrogit’ ustalent normu spravodlivosti: tato norma je totiz spresnena a &asto velmi Gzka. Ked
marnotratny syn premrhal majetok, ktory dostal od otca, mdze si po svojom navrate narokovat’ iba
to, Ze ako pracujuci nadennik v otcovskom dome si bude zarabat’ na Zivobytie a potom pomaly si
nazhromazdi uréité mnozstvo majetku, hoci azda nikdy nie toiko, kolko premarnil. Tak by to
vyzadovala spravodlivost, a to tym viac, ze tento syn nielen premarnil svoj dedi¢sky podiel, ale
svojim chovanim aj urazil a zarmutil otca. Toto chovanie, ktoré ho podia jeho vlastného tsudku
pozbavilo prisludnej ddstojnosti, nemohlo byt otcovi [ahostajné. Muselo mu spdsobit bolest a
primeranym spdsobom sa ho dotknut’. Ide nakoniec o vlastného syna a tento vztah nemohol byt
zni¢eny alebo dajako zruseny. Toho si je vedomy aj marnotratny syn; a prave toto povedomie
dava jasne poznat’ stratu svojej hodnosti a pobada ho k tomu, aby spravne posudil, aké miesto mu
mdze nadalej prisluchat’ v otcovom dome.

Zdoéraznenie ludskej dostojnosti
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6. Tento jasne nacrtnuty obraz duSevného rozpolozenia marnotratného syna nam umoznuje, aby

sme dbkladnejSie pochopili, v ¢om vlastne spociva Bozie milosrdenstvo. Niet pochybnosti o tom,
ze postava otca v tomto jednoduchom, avSak hlbokom podobenstve poukazuje na Boha ako na
Otca. Spravanie sa otca v tomto podobenstve, cely spésob jeho konania, v ktorom sa prejavuju
jeho vnutorné city, nam dava podnet, aby sme jednotlivé zloZzky starozakonného pojmu
milosrdenstva videli v Upine novej spojitosti, ktora sa vyznaéuje velkou jednoduchostou a hibkou.
Otec marnotratného syna ostava totiz verny svojmu otcovstvu, verny svojej laske, ktoru svojmu
synovi vzdy preukazoval. Tato vernost’ je v podobenstve vyjadrena nielen vrucnostou, ktorou objal
syna, ked sa po premrhani dedistva vratil domov, ale eSte vacSmi sa prejavuje pre
marnotratného navratilca. Prejav tejto radosti je tolky, Ze vyvolava nelubost’ a zavist starsieho
brata, ktory nikdy nezanechal otca ani jeho dom.

Otcova vernost’ voCi sebe samému - ako jeho podstatna vlastnost’, vyjadrena uz v Starom zakone
slovom "hesed" - sa potvrdzuje velmi dojimavym a vriicnym spdsobom. Citame totiz, Ze ked otec
zazrel marnotratného syna, ako sa priblizuje k domu, "bolo mu ho Tuto. Pribehol k nemu, hodil sa
mu okolo krku a vybozkaval ho." s Kona tak pod vplyvom mocnej naklonnosti; tato je dovodom aj
jeho velkodu$nosti vo&i synovi, ktora potom u starsieho brata vyvolala tolkii nevélu. Avéak korene
tohto dusevného pohnutia treba hiadat’ hibsie. Hia: otec dobre chape, Ze bolo zachranené urgité
zakladné dobro - totiz dobro ludskosti jeho syna. Aj ked premrhal dediéstvo, jeho Tudskost ostala
zachovana. Ba priam akoby znova najdena. Dosvedcuju to slova, ktoré otec hovori starSiemu
synovi: "Ale patrilo sa hodovat’ a radovat’ sa, lebo tento tvoj brat bol mftvy, a ozZil, bol strateny, a
nasiel sa." ss Tu sa hodi pripomenut, Ze v tej istej patnastej hlave Evanjelia podia Lukasa sa
stretame s podobenstvom o stratenej a najdenej ovciss a tieZ o najdeni stratenej drachmy. s7 Aj
tam sa vzdy spomina ta ista radost’ ako v pripade marnotratného syna. Vernost’ otca vocCi sebe je
celd zamerana na ludskost a déstojnost’ strateného syna. Najma toto vysvetiuje velku otcovu
radost’ pri synovom navrate.

Pritom mozno povedat’, ze laska voCi synovi, totiz ta laska, ktora vyplyva zo samej povahy
otcovstva, akoby predurcila otca na to, aby mal na starosti déstojnost’ svojho syna. Lebo tato
starostlivost’ ur€uje mieru jeho lasky, ktoru svaty Pavol takto ospevuje: "Laska je trpezliva, laska je
dobrotiva... nie je sebecka, nerozéuluje sa, nemysli na zIé... ale raduje sa z pravdy... véetko dufa,
vSetko vydrzi" a "nikdy nezanikne".ss Teda milosrdenstvo - ako nam ho Kristus predstavil v
podobenstve o marnotratnom synovi - je vnutornou podstatou tej lasky, ktora sa v Novom zakone
oznacuje gréckym slovom "agapé". Preto takato laska sa méze sklanat’ nad kazdym marnotratnym
synom, nad ludskou Ubohost'ou, najma véak nad kazdou mravnou biedou, totiz nad hriechom.
Ked sa to deje, vtedy ten, kto zakusil milosrdenstvo, sa neciti byt pokoreny, ale akoby znova
najdeny a "vazeny". Otec mu prejavuje svoju radost’ predovSetkym preto, Zze "sa naSiel" a "ozil".
Tato radost’ poukazuje na akési neporusené dobro: totiz syn, i ked' je marnotratny, neprestava byt
opravdivym synom svojho otca; okrem toho radost’ znamena aj ziskané dobro: v pripade
marnotratného syna to bol navrat k poznaniu seba samého.



Udalosti, ktoré sa v Kristovom podobenstve dotykaju vztahu otca a syna, nemézeme posudz%\%at’
len "z vonkaj$ieho hiadiska". Nase predsudky o milosrdenstve st zvaésa vysledkom iba
vonkajsieho hodnotenia. Ked tak postupujeme, zda sa nam, ze v milosrdenstve je urcita
nerovnost’ medzi tym, kto ho dava, a tym, kto ho prijima. Preto sa priklaiame k mienke, ze
milosrdenstvo znevazuje toho &loveka, ktorému sa preukazuje, a ze naruduje jeho ludsku
dostojnost’. AvSak podobenstvo o marnotratnom synovi dokazuje, ze je to inak: milosrdenstvo
svojou povahou sa opiera o vSeobecnu skusenost’ toho dobra, ktorym je sam Clovek, a o spolo¢nu
skusenost’ jeho vlastnej doéstojnosti. Tato spoloCna skusenost’ spdsobuje, Zze marnotratny syn
zacina vidiet’ seba a svoje pocinanie v celej pravdivosti (pri€om toto videnie pravdivosti znamena
aj opravdivu pokoru): otcovi je vSak z tohto dévodu taky mily, ako jeho jediné dobro, lebo jasne
vidi, Ze sa takto uskutoCnilo dobro, a to na zaklade akéhosi tajomného spojenia pravdy a lasky,
ktora zabuda na vSetko zlo, ¢o syn vykonal.

Podobenstvo o marnotratnom synovi vyjadruje v jednoduchej, avSak v hibokej forme skuto¢nost’
obratenia. Ono je najpresvedcCivejSim dékazom ucinkovania lasky a milosrdenstva pritomného v
ludskej spolognosti. Vlastny a skuto&ny vyznam milosrdenstva nespogéiva iba v tom, Ze nejaké - o
aj najbystrejsie a velmi sucitné - o&i zbadaju dajaké mravné, fyzické alebo telesné zlo; lebo
opravdiva a vlastna povaha milosrdenstva sa prejavuje tym, Ze si vazi, udrzuje a vyslobodzuje
dobro zo vSetkych foriem zla, ktoré sa vyskytuju vo svete a v Clovekovi. Takto chapané
milosrdenstvo znamena podstatnu nauku Kristovho mesiasskeho posolstva a zakladnu povahu
jeho €innosti. V tomto zmysle chapali a uskutocnovali milosrdenstvo aj Kristovi u€enici a
nasledovnici. V ich dusi a skutkoch sa milosrdenstvo javilo vzdy ako tvorivy dokaz lasky, ktora sa
"neda premdct’ zlu, ale dobrom premaha zlo".s9 Preto opravdiva tvar milosrdenstva musi byt’ vzdy
znova odhalena. Zvlast nasej dobe je velmi potrebné, i napriek rozliénym opaénym predsudkom.

V.
Velkono&né tajomstvo
Milosrdenstvo je zjavené v krizi a v zmftvychvstani

7. Mesiasske posolstvo Krista a jeho pésobenie medzi ludmi dosahuje svoj vrchol v krizi a v
zmritvychvstani. Musime teda hlboko vniknut’ do tejto poslednej udalosti, ktord najma Koncil
nazyva velkono&nym tajomstvom, ak chceme naplfi milosrdenstva objasnit aZ do poslednych
odtienkov, ako nam bolo uplne zjavené v dejinach nasej spasy. Na tomto mieste nasSich uvah je
vhodné, aby sme si blizSie povsimli aj nauku encykliky Redemptor hominis. Lebo ked skuto¢nost’
vykupenia podia ludskej stranky odhaluje nesmiernu velkost’ &loveka, ktory si zasluzil mat’ takého
a tak vzne$eného Vykupitela, 70 boZska stranka toho istého vykupenia nam dovoluje spdsobom
takre&eno Uplne skusenostnym a "dejinnym" zbadat velkost tej lasky, ktora vobec nezavaha ani
vtedy, ked ide o jedine¢nu obetu Syna, aby tak zadost'uginila vernosti Stvoritela a Otca voéi
ludom, stvorenym na jeho obraz a uZ "od pogiatku" povolanym k milosti a slave.

Udalosti Velkého piatku toho tyzdia a uz aj predtym modlitba v Getsemanskej zahrade vnasaju
akusi zakladnu zmenu do celého priebehu zjavenia lasky a milosrdenstva v mesiaSskom poslani
Krista. Tak sa zda, Ze ten, ktory "chodil, dobre robil a uzdravoval",z1 lie€il "vSetky choroby a vSetky
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neduhy",z2 teraz opa¢ne sam by v najvacsej miere mal vzbudit’ a dostat’ milosrdenstvo, ked je

zajaty, potupovany, odsudeny, biCovany, tfnim korunovany a na kriz pribity zomiera v ukrutnych
mukach. zz Vtedy si zaiste v najvaésej miere zasluhoval milosrdenstvo od Tudi, ktorym dobre robil;
avSak ho nedostal. Ba ani ti, ktori su mu najblizSi, ho nevedia ochranit’ a vytrhnut’ z ruk
protivnikov. V tomto poslednom Useku mesiasskej sluzby sa teda na Kristovi spifiaju slova
prorokov, predovsetkym slova IzaidSa o Panovom sluzobnikovi: "jeho ranami sme uzdraveni".z4

Ako Clovek, ktory v zahrade Olivovej hory a na Kalvarii hrozne trpi, obracia sa Kristus k Otcovi: k
tomu Otcovi, ktorého lasku vo&i ludom ohlasoval a ktorého milosrdenstvo celou svojou &innostou
dosvedcCoval. On sam vSak nie je uSetreny od strasSného utrpenia smrti na krizi: "Toho, ktory
nepoznal hriech, za nas urobil hriechom"zs hovori svaty Pavol, ked niekolkymi slovami poukazuje
na velkost' tajomstva kriza a na boZsku povahu skutoénosti vykipenia. Prave toto vykupenie je
poslednym a kone¢nym prejavom svatosti Boha, ktory je sam absolutnou plnost'ou dokonalosti:
totiz plnostou dokonalosti a lasky, kedZe spravodlivost sa zaklada na laske, z nej vyplyva a k nej
smeruje. Preto v utrpeni a smrti Kristovej - nakolko Otec neusetril viastného Syna, ale ho "za nas
urobil hriechom"zs - sa prejavuje absolttna spravodlivost’ v tom, Ze Kristus za hriechy ludského

pokolenia podstupuje utrpenie a smrt’. Je to "prekypujuca hojnost™ spravodlivosti, ked' hriechy
&loveka sU nesmierne "vyvazené" obetou Boho¢loveka. Tato spravodlivost je Uplne "podia miery"
Boha, cela pochadza z lasky, totiz z lasky Otca a Syna; taktiez cela prinasa plody lasky. Bozska
spravodlivost, zjavena na Kristovom kriZi, je preto "podia miery" Bozej, lebo vznika z lasky a v
laske ma svoju dokonalost’ tym, Ze prinaSa ovocie spasy. Bozska napln vykupenia sa nevztahuje
len na odCinenie hriechu, ale s laskou obnovuje v ¢lovekovi tu tvorivu silu, ktorou méze znova
dosiahnut’ plnost’ Zivota a svatosti pochadzajucej od Boha. Vykupenie takto prinasa so sebou
zjavenie milosrdenstva v jeho plnosti.

Preto velkono&né tajomstvo je vrcholom tohto zjavenia a uskuto&fiovania milosrdenstva, ktoré
moze urobit’ Eloveka spravodlivym a obnovit samu spravodlivost, nakolko je ona totoZzna s tym
poriadkom spasy, ktory chcel Boh od pociatku uskuto¢nit’ v ¢lovekovi a skrze ¢loveka vo svete.
Trpiaci Kristus sa zvlastnym spdsobom obracia na Cloveka, a to nielen na veriaceho. Lebo aj
neveriaci ¢lovek moéze v fiom najst’ vricny vztah a spojenie s ludskym osudom, taktiez plnost
nezistnej oddanosti pre vec ¢loveka, pre pravdu a lasku. Avéak boZska napli velkonodného
tajomstva siaha este hibSie. Lebo na Kalvarii postaveny kriz, z ktorého Kristus naposledy hovori
so svojim Otcom, je akoby prejavom tej hibokej lasky, ktorou podia veéného Bozieho rozhodnutia
Clovek - stvoreny na Bozi obraz a podobu - bol hned vyznamenany. Boh, ktorého nam Kristus
zjavil, je so svetom Uzko spojeny nielen ako Stvoritel a prvy dévod bytia; je totiz aj Otcom. S
&lovekom, ktorého povolal k Zivotu na tomto viditelnom svete, ho spaja uzsi zvéazok, nez ten, ktory
vyplyva zo stvorenia. Je to laska, ktora nielen tvori dobro, ale dava ucast’ aj na samom zivote
Boha: Otca i Syna i Ducha Svéatého. Lebo kto miluje, ten chce darovat’ seba samého.

Kristov kriz na Kalvarii stoji pri ceste tej podivuhodnej zameny, toho zazraéného sebadarovania
Boha ¢&lovekovi, ktoré vyzyva &loveka, aby seba a so sebou cely viditelny svet odovzdal Bohu.
Takto ma dosiahnut’ uast’ na bozskom zivote, ako prijaty (adoptivny) syn byt u€astnikom pravdy



a lasky, ktora je v Bohu a z Boha pochadza. Takto na ceste ve¢ného uréenia Cloveka k hodnc}s?)ti
prijatého Bozieho dietat’a vynika v dejinach Kristov kriz, kriz jednorodeného Syna, ktory priSiel ako
"svetlo zo svetla, ako pravy Boh z Boha pravého",zz aby vydal posledné svedectvo o
podivuhodnom zvézku Boha s fudskym pokolenim, Boha s &lovekom, s kazdym jednym &lovekom.
Tento zvazok je taky stary ako Clovek a siaha az k tajomstvu stvorenia; bol CastejSie obnovovany s
jedinym vyvolenym narodom, teraz je vSak novou a ve¢nou zmluvou, ustanovenou tam, na
Kalvarii, a nie je vyhradena iba jednému narodu, Izraelu, ale je otvorena vSetkym a kazdému.

Co nam teda hovori Kristov kriZ, ktory je akoby poslednym prejavom jeho mesia$skeho posolstva
a poslania? A predsa nie je poslednym slovom Boha a jeho zmluvy: toto slovo odznelo az pri
svitani toho dna, ked najprv zeny a potom apostoli prisli k hrobke ukrizovaného Krista, videli, ze
hrob je prazdny a prvykrat poculi zvest: "Vstal z mftvych". Oni to hlasali dalej a stali sa svedkami
vzkrieseného Krista. AvSak i v tomto oslaveni Syna Bozieho je stale pritomny kriz. A kriz - celym
mesiasskym svedectvom o Synovi Cloveka, ktory na hom zomrel - stale hovori o Bohu Otcovi,
ktory je naskrze verny svojej laske vocCi Clovekovi: "Ved Boh tak miloval svet" - a teda vo svete
Cloveka - "Ze dal svojho jednorodeného Syna, aby nezahynul nik, kto v neho veri, ale aby mal
vecny zivot." 7 AvSak verit’ v ukrizovaného Syna znamena "vidiet’ Otca";ze znamena verit, Ze vo
svete jestvuje laska a Ze je mocnej$ia nez akékolvek zlo, do ktorého je zapleteny &lovek i celé
ludské pokolenie, i svet. Verit' v takuto lasku znamena verit’ aj v milosrdenstvo. Ono je totiz
nevyhnutnou zlozkou lasky, je akoby jej druhym menom. Je spolu aj jej prejavom a
uskuto€novanim proti opravdivému zlu vo svete, ktoré Cloveka pokusa a suzuje, natiska sa mu do
duse a mdze ho aj "zahubit’ v pekle".so

Laska je silnejSia ako smrt’ a hriech

8. Kristov kriz na Kalvarii svedci aj o sile zla proti samému Synovi Boziemu. Proti tomu, ktory zo
vSetkych ludskych synov bol jediny svojou bytost'ou celkom nevinny, hriechu nepristupny, ktorého
prichod na svet nebol zatazeny Adamovou neposlusnostou a dedi¢nou vinou. A prave na tomto
Kristovi - za cenu jeho obety a poslusnosti "az na smrt™s1 - sa kona sud nad hriechom. Toho, ktory
nepoznal hriech, Boh "za nas urobil hriechom".s2 Kona sa sud aj nad smrt'ou, ktora je od pociatku
ludskych dejin pridruzena k hriechu. Smrt’ je takto odstidena smrtou toho, ktory nepoznal hriech a
jediny mohol svojou smrt'ou zniCit’ smrt’. 83 Takto Kristov kriz, na ktorom Boh Syn, ktory je jednej
podstaty s Otcom, dal dokonalé zadostuCinenie Bozej spravodlivosti, je akymsi "zakladnym"
zjavenim milosrdenstva alebo vlastne lasky, ktora bojuje proti samému korefiu vSetkého zla v
dejinach Cloveka: proti hriechu a smrti.

V krizi sa teda Boh najhlbSie sklana k ¢lovekovi a ku véetkému, €o €lovek - najma v tazkych a
bolestnych chvilach - nazyva svojim nestastnym osudom. KriZ je akoby lie¢ivym dotykom veéne;
lasky, o$etrujucej najbolestivejsie rany ludského Zivota na zemi; znamena, Ze bol celkom spineny
mesiassky program, ktory Kristus kedysi v nazaretskej synagdge vyhlasilss a potom pred poslami
Jana Krstitela zopakoval. s Tento program - ako ho naznagilo uz Izaiagovo proroctvoss - sa
uskuto€noval prejavom milosrdnej lasky voci chudobnym, zajatym, slepym, utlacanym a
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hrienikom. Avsak velkonoéné tajomstvo siaha aZ za hranice mnohotvarneho zla, ktoré postihuje

Cloveka v pozemskom zivote: lebo Kristov kriz nam dava vidiet’ najhlbSie korene zla - totiz hriech a
smrt’ - a tak sa stava eschatologickym znakom. Az v eschatologickom dokonceni a v poslednom
obnoveni sveta preméze laska vo vSetkych vyvolenych vnutorné pramene zla a prinesie ako zrelé
ovocie - kralovstvo Zivota, svétosti a slavnej nesmrtelnosti. Zaklad tohto eschatologického
dokoncenia je v8ak uz v Kristovom krizi a v jeho smrti. Ta skutoCnost’, Ze Kristus "tretieho dna
vstal z mftvych" ez je poslednym dékazom jeho mesiaSskeho poslania, je doviSenim celého
Zjavenia milosrdnej lasky vo svete, ktory trpi na rozlicné zlo. Je aj znamenim, ktoré poukazuje na
"nové nebesia a novl zem" ss ked Boh "zotrie im z oéi kazdu slzu a uz nebude smirti ani Zialu, ani
nareku ani bolesti viac nebude, lebo prvé sa pominulo”.ss

V koneénom dovfseni veci sa milosrdenstvo zjavi ako laska; ale v asnosti, v ludskych dejinach -
ktoré su i dejinami hriechu a smrti - sa laska musi prejavovat’ a uskuto¢novat’ predovsetkym ako
milosrdenstvo. Kristovo mesiaSske poslanie - poslanie milosrdenstva - sa stava programom jeho
ludu, programom Cirkvi. V samom strede tohto programu v$ak vzdy stoji kriz, lebo v ilom zjavenie
milosrdnej lasky dosahuje vrchol. Dokial teda "prvé stvorenie" nepominie, 2 kriz bude tym
"miestom" na ktoré mozno vztahovat aj tieto slova Zjavenia apostola Jana: "Hia, stojim pri
dverach a klopem. Kto po¢uvne mdj hlas a otvori dvere, k tomu vojdem a budem s nim vecerat’ a
on so mnou." 91 Boh zvlastnym spdsobom zjavuje svoje milosrdenstvo aj vtedy, ked' ¢loveka
povzbudzuje k "milosrdenstvu” vocCi svojmu ukrizovanému Synovi.

Ukrizovany Kristus je sam tym Slovom, ktoré nepominie, 92 je ten, ktory stoji pri dverach a klope na
srdce kazdého Cloveka. g3 Pritom nepotlaca slobodu Cloveka, ale chce v nej vzbudit’ lasku, ktora
nebude len vyrazom akéhosi sucitu s trpiacim Synom Cloveka, ale v uritom zmysle naozaj
"milosrdenstvom"”, ktoré kazdy z nas preukazuje Synovi veéného Otca. Ci mohla byt v celom
mesiasskom Kristovom diele a vo vSetkych prejavoch milosrdenstva skrze kriz vaéSmi zachovana
a povysena dostojnost’ Cloveka, ako ked on, ktory zakusil milosrdenstvo, méze sam nejakym
sposobom "preukazovat’ milosrdenstvo"? Ci sdm Kristus neprejavuje takéto zmysianie voéi
Slovekovi, ked hovori: "Cokolvek ste urobili jednému z tychto..., mne ste urobili?" g

Ved slova z reCi na vrchu "Blahoslaveni milosrdni, lebo oni dosiahnu milosrdenstvo"ss vyjadruju v
ur¢itom zmysle suhrn celej blahozvesti - evanjelia - a vSetku tu podivuhodnu vymenu, ktoru v sebe
obsahuje. Je to aj jednoduchy, mocny a "libezny" zakon poriadku spasy. Ci tieto slova z reéi na

vrchu, ktoré poukazuji na schopnost fudského srdca - Ze totiz ludia mézu byt "milosrdni” -
neodhaluju v tomto smere hiboké tajomstvo Boha: totiz nepochopiteint jednotu Otca i Syna i
Ducha Svatého, v ktorej laska v sulade so spravodlivost'ou otvara cestu milosrdenstvu a toto zasa

prejavuje dokonalost’ spravodlivosti?

Velkono&né tajomstvo je teda sam Kristus ako vrchol nevyspytateiného tajomstva Boha. Prave tu
sa najviac a dokonale spinaju slova povedané vo vegeradle: "Kto mfa vidi, vidi aj Otca." g5 Lebo
Kristus, ktorého Otec kvéli Clovekovi "neusetril'sz a ktory vo svojich bolestiach a v smrti na krizi
nezakusil ludské milosrdenstvo, svojim zmftvychvstanim zjavil pinost’ tej lasky, ktori ma Otec vodi
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nemu a v hom aj vocCi vSetkym ludom. "Nie je Bohom mrtvych, ale Zivych!" gs Svojim

zmitvychvstanim nam ukazal Kristus Boha milosrdnej lasky prave v tom, Ze vzal na seba kriz ako
cestu ku vzkrieseniu. Preto ked' si pripominame Kristov kriz a jeho utrpenie i smrt’, nasa viera a
nadej sa maju sustredit’' na Zmftvychvstalého; totiz na toho Krista, ktory "vecer v ten isty prvy ded
v tyzdni... stal si doprostred" vo vecCeradle, kde "boli u€enici... dychol na nich a hovoril im: Prijmite
Ducha Svatého. Komu odpustite hriechy, budu mu odpustené, komu ich zadrzite, budu
zadrzaneé".ge

Hia, Bozi Syn vo svojom vzkrieseni dokonale zakusil na sebe milosrdenstvo, totiz Otcovu lasku,
ktora je silnejSia nez smrt’. AvSak ten isty Kristus, Syn BozZi, je ten, ktory ku koncu mesiasskeho
poslania - ba v uréitom zmysle po fiom - zjavuje seba samého ako nevy&erpatelny pramei
milosrdenstva, t.j. lasky, ktoru potom v priebehu dejin spasy treba v Cirkvi povazovat' vzdy za
silnej$iu, nez je sam hriech. Velkonoény Kristus je akoby poslednym a veénym stelesnenim
milosrdenstva a jeho zivym znakom: dejinnym, spasonosnym i eschatologickym (poukazujucim na
koniec &asu). V tomto duchu nam posvétna velkonodéna liturgia kladie na Usta slova zalmu
"Milosrdenstvo Pana ospevovat’ budem naveky." 100

Matka milosrdenstva

9. V tomto velkono&nom speve Cirkvi sa vdak ozyvaju - v plnom prorockom vyzname - tie slova,
ktoré povedala Maria, ked navstivila Alzbetu, manzelku Zachariasovu: jeho milosrdenstvo z
pokolenia na pokolenie. 101 Tieto slova uz od okamihu vtelenia poskytuji novy pohiad na dejiny
spasy. Po Kristovom vzkrieseni véak tento pohiad sa stava novym aj v dejinnom, aj v
eschatologickom zmysle. Odvtedy sa v neohrani¢enej ludskej rodine vymiefaju stale podetnejsie
pokolenia: pristupuju aj nové generacie Bozieho ludu, poznadené znamenim kriza", 102 znakom
Kristovho velkono&ného tajomstva, totiz Gplnym zjavenim toho milosrdenstva, ktoré Maria na
prahu domu svojej pribuznej hlasite oslavovala: jeho milosrdenstvo z pokolenia na pokolenie. 103

Okrem toho Maria jedine¢nym a celkom mimoriadnym sp6sobom zakusila milosrdenstvo - ako
nikto iny - a obetou svojho srdca dosiahla vynikajucu uc¢ast’ na samom zjaveni Bozieho
milosrdenstva. Tato obeta je Uzko spojena s krizom jej Syna, pod ktorym na Kalvarii aj ona stala.
Jej obeta znamena zvlastnu ucast’ na zjaveni milosrdenstva, totiz na absolutnej vernosti Boha vodi
svojej laske a zmluve, ktoru od vecnosti urCil a v Case uzavrel s Clovekom, s narodom, s celym
ludskym pokolenim; je uéastou na tom zjaveni, ktoré sa na krizi raz navzdy uskutoénilo. Nikto
nezakusil tak ako Maria, matka Ukrizovaného, tajomstvo kriza, toto uzasné stretnutie bozskej
nekonec€nej spravodlivosti a lasky, tento "bozk" milosrdenstva dany spravodlivosti. 104 Nikto
nepochopil toto tajomstvo tak ako Maria: totiz tu vskutku bozsku napln vykupenia, ktoré sa
uskutocnilo smrtou jej Syna na Kalvarii, pricom ona podala obetu svojho materinského srdca s
rozhodnym "fiat" - stan sa.

Maria teda hlbSie pozna tajomstvo BoZieho milosrdenstva; pozna aj jeho cenu a vie, aka je ta
cena vysoka. V tomto zmysle ju nazyvame aj Matkou milosrdenstva, nasou Pariou zlutovania
alebo Matkou Bozieho milosrdenstva. Tieto pomenovania maju hiboky nabozensky obsah.



Vyjadruju totiz schopnost’ jej duSe a celej osobnosti poznavat’ - v spletitych dejinach Izraela,
taktieZ i v dejinach kazdého &loveka a celého ludského pokolenia - to milosrdenstvo, na ktorom sa

nam podia veéného rozhodnutia Najsvétej$ej Trojice dava uéast’ "z pokolenia na pokolenie".10s
Spomenuté tituly, ktoré Matke Bozej pripisujeme, predstavuju ju predovSetkym ako matku
Ukrizovaného a Zmftvychvstalého. Ona mimoriadnym spésobom zakusila milosrdenstvo a
rovnako mala na nom zasluhy pocas celého pozemského Zivota a najma pod krizom svojho Syna.
Na zéklade skrytého a neporovnatelného spojenia s mesiasskou tGlohou svojho Syna je zvlastnym
spésobom ustanovena na to, aby ludom pribliZila lasku, ktorG on prisiel zjavit. Tato laska sa
najucinnejSie prejavuje voci trpiacim a chudobnym, voci zajatym a slepym, voci utlacanym a
hrie$nikom, ako to podia Izaia§ovho proroctva vyhlasil Kristus najprv v nazaretskej synagégeios a
potom ako odpoved na otazku poslov Jana Krstitela. 107

Prave na tejto "milosrdnej" laske, ktora sa najviac prejavuje voci duSevnému a telesnému zlu,
malo ucast’ jedineCnym a vyznacnym spésobom srdce tej, ktora bola matkou Ukrizovaného a
Vzkrieseného: taku ucast’ mala Maria. AvSak v nej a skrze Au sa tato laska stale prejavuje v
dejinach Cirkvi a ludského pokolenia. Takéto prejavovanie je velmi uzitoéné, lebo v Matke Bozej
sa opiera o jedinecny cit materinského srdca, o jeho jemny postreh a zvlastnu schopnost’ posobit’
na vSetkych, ktori od matky ochotnejSie prijimaju milosrdnu lasku. Je to jedno z vynikajucich a
zivotodarnych tajomstiev krestanského nabozenstva, uzko spojené s tajomstvom vtelenia.

Druhy vatikansky koncil o tom hovori: "Toto materstvo Marie v poriadku milosti trva neprestajne
odvtedy, €o dala pri zvestovani svoj verny suhlas, v ktorom neochvejne zotrvala pod krizom, az
kym sa nezavfsSi vecna spasa vSetkych vyvolenych. Lebo ani po svojom nanebovzati neprestala v
tomto spasonosnom poslani, ale svojim mnohonasobnym orodovanim aj nadalej nam ziskava dar
vecného spasenia. S materinskou laskou sa stara o bratov svojho Syna, o este putuju a
nachadzaju sa v nebezpedenstvach a tzkostiach, dokial sa nedostant do blazenej viasti." 108

VI.
Milosrdenstvo... z pokolenia na pokolenie
Obraz nasSej generacie

10. M6Zeme plnym pravom verit, Ze aj naSa doba bola zahrnuta v slovach Bozej Matky, ked

velebila milosrdenstvo, na ktorom maju ucast’ "z pokolenia na pokolenie" ti, o sa daju viest’ Bozou
baznou. Lebo slova Mariinho Magnifikatu maju prorocky obsah. Nevztahuju sa len na minulost’
Izraela, ale aj na buducnost’ Bozieho ludu na zemi. My, teraj$i obyvatelia zeme, Zijeme v znameni
bliziaceho sa tretieho tisicroCia a v dusi citime prichod urc€itého dejinného prelomu. TerajSia doba
povazuje seba za §tastnu, lebo pokrok jej ponuka také moznosti, aki pred niekolkymi
desatroCiami sa nedali ani tusit. Tvoriva usilovnost’ ¢loveka a jeho dévtip i praca spdsobili hiboké
zmeny tak v prirodnych vedach a v technike, ako aj v spolo&enskom a kultirnom Zivote fudi.
Clovek si uvedomil svoju vladu nad prirodou a ziskal vaésie znalosti o zakonoch svojich
spoloCenskych vztahov. Spoznal aj to, Ze padli alebo sa zmenSili prekazky a priehrady medzi

fudmi a narodmi. Lebo vzrastol zmysel pre celok, povedomie jednoty ludského pokolenia sa stalo



jasnejsim, vznikla ochota vzajomne si pomahat’ tam, kde to opravdiva potreba vyzaduje, a
koneéne je tu Ziva tizba i moznost' dat’ sa do styku s bratmi a so sestrami bez ohiadu na - azda aj
umelé - zemepisné, narodnostné i rasové rozdiely. Predovsetkym dnesna mladez si je vedoma
toho, ze pokrok vedy a techniky umoznuje ziskavat' nielen hmotné dobra, ale aj SirSiu ucast’ na
véetkych poznatkoch Tudstva. Napriklad rozvoj informaénych prostriedkov zvaésuije tvorivé
schopnosti Cloveka a otvara cestu k vedeckému a kulturnemu bohatstvu inych narodov. Nové
komunika¢né prostriedky podporuju pInSiu u€ast’ na udalostiach a napomahaju vacsiu vymenu
nazorov. Objavy biologicke, psychologické a spolocenské umoznuju Clovekovi, aby hlbsie vnikol
do bohatstva svojej bytosti. A hoci je pravda, ze pokrok ostava eSte Casto vysadou priemyselne
vyspelych narodov, predsa nemozno popierat, ze v buducnosti vSetky narody a kmene mézu mat’
ucast’ na tychto dobrodeniach a nie je to iba dajaky zvlastny sen, ak len tu je opravdiva politicka
voia dosiahnut to.

Avsak okrem toho - vlastne pritom vSetkom - su tu aj tazkosti, ktoré, ako sa zda stale vzrastaju.
Su tu uzkosti a slabosti, ktoré vyZzaduju uprimnu odpoved, a Clovek citi, Ze ju musi dat’. Okrem
toho polozenie terajSieho sveta ukazuje tiene a nezrovnalosti, ktoré nezostavaju vzdy na povrchu.
Pastoralna konstitucia Druhého vatikanskeho koncilu Gaudium et spes zaiste nie je jedinym
dokumentom, ktory sa zaobera zZivotom nasej doby: ma vSak zvlastnu vahu. A v iom Citame:
"Nerovnovaha, na ktoru trpi dnesny svet, isteze suvisi so zakladnejSou nevyrovnanostou, ktora
ma korene priam v srdci ¢loveka. Lebo v samom ¢loveku je mnoho protikladov. Kym z jednej
strany okusuje ako stvorenie svoju mnohonasobnu ohrani¢enost, zatial z druhej strany pocituje v
sebe bezhrani¢né tuzby a povolanie k vysSiemu zivotu. Pritahovany mnohymi vabivymi vecami, je
ustaviCne nuteny vyberat’ medzi nimi a niektorych sa zriekat’. Ba veru, krehky a hrieSny, nezriedka
kona to, ¢o nechce, a nekona, €o by chcel. Teda sam v sebe je rozdvojeny, a to ma za nasledok aj
tolké a také rozpory v spolo¢nosti." 100

Na konci toho istého Gvodného vykladu konétiticie &itame: "...vzhladom na stéasny vyvoj sveta
¢im dalej tym viac rastie pocet tych, €o si kladu tieto najzakladnejSie otazky, alebo ich pocituju s
novou nastojsivostou: Co je vlastne &lovek? Aky je zmysel utrpenia, zla a smrti, ktoré
neprestavaju napriek tolkému pokroku? Nado su tie vitazstva, ziskané za takt cenu?" 110

Ci po patnastich rokoch, ktoré uplynuli od skon&enia Druhého vatikanskeho koncilu, nas azda
menej znepokojuju rozpory a hrozby nasej doby? Tak sa zda, Ze nie. Ba naopak: tie rozpory a
hrozby, ktoré sa v koncilovom dokumente akoby len Crtali bez uplného odhalenia nebezpecenstva,
aké v sebe skryvali, odvtedy v priebehu tychto rokov sa viacej ozrejmili a to nebezpecenstvo
potvrdili. Nedovoluju, aby sme sa oddavali iliziam predoslého veku.

Pramene nepokoja

11. V dnesnom svete vzrasta pocit nebezpecenstva. Rastie obava o kazdodenny Zivot, spojena
predovsetkym - ako som nakratko naznacil v encyklike Redemptor hominis - s vidinou vojnového
konfliktu, ktory vzhladom na mnoZstvo teraj$ej atdmovej vyzbroje by mohol aspor giastoéne
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spdsobit’ samovrazdu ludského pokolenia. Toto hroziace nebezpedenstvo sa nevztahuije len na to,

&o mozu ludia Tudom spdsobit’ pouzitim vojenskych prostriedkov, ale tyka sa aj mnohych inych
hrozieb, ktoré vyplyvaju z hmotarskeho spésobu zivota. Tento sice Siri humanistické zasady,
avéak dava prednost’ veciam pred samotnou ludskou osobnostou. Dnesny &lovek sa teda obava,
Ze pouzitim tych prostriedkov, ktoré &lovedenstvo vynaslo, mézu byt jednotlivi ludia i spolo&enstva
a narody vystavené Gtrapam v désledku nasilia i nespravodlivosti zo strany inych ludi,
spoloCenstiev a narodov. Dejiny nasho storoCia nam o tom podavaju dostato¢né priklady. Napriek
vSetkym vyhlaseniam o pravach Cloveka ako integralnej bytosti, pozostavajucej z tela a duse,
nemdzeme povedat, ze tieto priklady patria iba minulosti.

Pravom sa teda &lovek obava, aby nepodiahol dajakému natlaku, ktory by ho pozbavil vnatorne;
slobody, moznosti prejavit’ pravdu, o ktorej je presvedcCeny, viery, ktoru vyznava, alebo
opravnenosti posluchat’ hlas svedomia, ktory mu ukazuje spravnu cestu. Preto technické
prostriedky, ktoré ma terajSia spolocnost’ poruke, skryvaju v sebe nielen moznost’ sebaznienia
vojenskym konfliktom, ale umozfiuju aj "pokojnou” cestou podrobit’ si jednotlivych fudi, rodiny i
celé spolo¢nosti, ktoré mdézu byt z akejkolvek priginy nepohodiné pre tych, &o tieto prostriedky
ovladaju a su hotovi ich pouzit’ bez vycCitky svedomia. Treba tu mysliet’ na tryznenie jestvujuce aj v
dnesSnom svete, ktoré autorita pouziva ako prostriedok nadvlady a politického utlaku a ktoré nizsi
Cinitelia beztrestne pouzivaju.

Takto s pocitom biologickej hrozby rastie vedomie iného nebezpec€enstva, ktoré by nicilo
povadsine to, o svojou vlastnou povahou patri k ludskej bytosti a v najvy$sej miere stvisi s
doéstojnost'ou osoby a s jej pravom na pravdu a slobodu.

Pritom je tu velmi bolestiva skutodnost, Ze popri $tastnych a nasytenych ludoch a ich
spolo&enstvach, Zijucich v nadbytku a oddanych rozkosiam, sa v tej istej ludskej rodine
nachadzaju jednotlivci i spoloCenské skupiny, ktoré trpia hladom. Su deti, ktoré zomieraju od hladu
pred oCami svojich matiek. V rozli€nych Castiach sveta a v rozlicnych spolo¢enskych i
hospodarskych strukturach sa nachadzaju rozsiahle kraje biedy, nudze a nedostato¢ného rozvoja.
Tato skutoénost’ je uz znama na celom svete. Tento stav nerovnosti medzi ludmi a narodmi nielen
dalej trva, ale aj vzrasta. V stéasnosti sa vyskytuje aj to, Ze vedia tych, o st bohati a Ziju v
hojnosti, ini Ziju v biede, v nudzi a ¢asto zomieraju hladom; ich po¢et dosahuje nielen desiatky, ale
i stovky milidbnov. Z toho musi vznikat’ stale vacsi dusevny nepokoj. Je zrejmé, zZe terajsi
hospodarsky poriadok i sama civilizacia podliehaju nejakej zakladnej chybe, alebo skor suhrnu
chyb a mylnému usporiadaniu veci, takze udska rodina sa neméze z tychto neblahych okolnosti
vymanit’.

Toto polozenie terajsieho sveta, v ktorom je tolko fyzického a mravného zla, takZe svet sa zda cely
zapleteny do sporov a hadok a plny nebezpedenstiev ohrozuijtcich ludsku slobodu, svedomie i
nabozenstvo, vysvetluje ti obavu, ktorej &lovek dnesnej doby podlieha. Tuto obavu pocituji nielen
ti, Co su ukrateni alebo utlacani, ale aj ti, ktori sa teSia vyhodam pokroku, bohatstva a moci. A hoci
nechybaju ludia, ktori sa snaZia odhalit’ pri¢iny tejto obavy alebo ju aj odstranit pomocou



hmotnych prostriedkov, ktoré im poskytuje technika, bohatstvo a moc, predsa v hibke Tudskyclh9
dusi tento nepokoj prehlusuje vSetky rieSenia. Lebo - ako to spravne vysvetlil Druhy vatikansky
koncil - tento nepokoj sa vztahuje na zakladné otazky celého Tudského Zivota. Je to nepokoj
spojeny so zmyslom ludského Zivota na zemi a znamena obavu o budtcnost &loveka a celého
ludského pokolenia; preto vyzaduje pevné rozhodnutia vdle, ktoré sa stavaji rozkazom pre

Tudsvtyo. .
StacCi sama spravodlivost™?

12. Da sa lahko zistit, e v teraj$ej spolo&nosti sa na $iroko-d'aleko prebudil cit pre spravodlivost’;
tento cit bezpochyby déraznejSie upozornuje na vSetko, €o sa protivi spravodlivosti tak medzi
jednotlivymi ludmi, ako aj spologenskymi "triedami", medzi narodmi, $tatmi, ob&ianskymi
systémami, ba dokonca - ako sa hovori - i medzi celymi svetmi. Tieto hlboké a mnohotvarne
duchovné snahy, ktoré v povedomi dnednych ludi poloZili za zaklad spravodlivost, svedéia o
etickej povahe zapasov a bojov, ktoré prebiehaju svetom.

S ludmi nasej doby si aj Cirkev osvojuje tuto hlbokul a vricnu tizbu po véestrannom spravodlivom
Zivote a neprestava predkladat’ na uvazenie rozlicné aspekty spravodlivosti, ako ich vyZzaduje Zivot
fudi a spolo&nosti. Dokladom tejto snahy je aj katolicka socialna nauka, ktora sa v priebehu
posledného storogia velmi rozvinula. Podla jej zasad prebieha vychova a utvaranie ludského
svedomia v duchu spravodlivosti a jednotlivé podujatia v oblasti apostolatu laikov su vedené tym
istym duchom.

Avsak dost’ lahko zbadame i to, Ze také umysly a skutky, ktoré Gdajne vychadzaju z pojmu
spravodlivosti a mali by napoméahat’ uskuto&fiovanie spravodlivosti v Zivote medzi ludmi,
skupinami a spolo¢enstvami, byvaju ¢asto znetvorené. Hoci sa aj nadalej odvolavaju na ideu
spravodlivosti, skusenost’ dokazuje, Ze nad spravodlivostou nadobudaju prevahu zaporné sily,
ako su nedorozumenie, nenavist’ alebo aj krutost. V takomto pripade hlavnou pohnutkou €innosti
sa stava tuzba po znieni nepriatela, po obmedzeni jeho slobody a po jeho uvedeni do stavu
uplnej zavislosti od iného. To sa vSak protivi podstate spravodlivosti, ktora svojou povahou sa
snazi utvrdit’ rovnost’ a nestrannost’ medzi spornymi stranami. Tento druh zneuzitia pojmu
spravodlivosti a jej sfal§ovanie dokazuiju, ako velmi sa méze ludsky skutok lisit’ od same;
spravodlivosti aj vtedy, ked sa vlastne kona v jej mene. Kristus nie bez priCiny vyc€ital svojim
posluchaéom, oddanym uéeniu Starého zakona, ich zmyslanie, vyjadrené slovami: "Oko za oko,
zub za zub." 111 V tom Case to bola forma skrivenej spravodlivosti; dnesné formy ju vSak nasleduju
ako svoj vzor. Vidno totiz, Zze pod zamienkou nejakej udajnej spravodlivosti (napriklad dejinnej
alebo triednej) byva blizny niekedy zni¢eny, zabity, pozbaveny slobody alebo zakladnych ludskych
prav. Skusenost’ predoslej i nasej doby dokazuje, ze spravodlivost sama nestaci, ba méze viest k
popieraniu a k zni¢eniu seba samej, ak nedovoli vy$sej &nosti, ktorou je laska, aby riadila ludsky
zivot v jeho rozlicnych okolnostiach. Dejinna skusenost’ dosla medziinym aj k tomuto vyroku:
Zvrchované pravo - zvrchovana nespravodlivost’ (summum ius - summa iniuria). Tato vypoved
neumensuje spravodlivost, ani nijako nezlah&uje vaznost toho poriadku, ktory sa na nej zaklada;
ale z iného hladiska poukazuje na to, ako veimi je potrebné pribrat’ aj hibsie duchovné sily, ktoré
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podmienuju sdm poriadok spravodlivosti.

Pri pohlade na obraz doby, do ktorej patrime, Cirkev prejavuje svoju G¢ast na obavach tolkych
dnednych ludi. Okrem toho jej robi starost Gpadok mnohych zakladnych hodnét, ktoré tvoria
nesporny poklad nielen krestanskej mravouky, ale vobec ludskej dostojnosti a mravnej kultary;
takymi st bezpochyby: ochrana ludského Zivota od okamihu poéatia, ochrana manzelstva v jeho
nerozlugitelnej jednote, zachovanie trvacnosti rodin. Uvoinenie mravov postihuje prave tieto citlivé
stranky Tudského Zivota a spoluZitia. S tym v&ak prichadza aj kriza pravdivosti v medziludskych
vztahoch, mensia pravdovravnost,, snaha, ktora v styku s inymi ludmi hiada len svoj prospech,
zmenseny zmysel pre skutocné spolo¢né dobro a vacsia naklonnost’ k jeho zanedbavaniu. Takze
nakoniec straca svoju posvatni povahu a stava sa asto akosi neludskym: lebo &lovek a
spoloCenstvo, ktorému ni€ nie je "svaté", napriek vSetkému vonkajSiemu zdaniu mravne upada.

VII.
Bozie milosrdenstvo v poslani Cirkvi

Tento pohlad na nasu dobu, ktory nevyhnutne vyvolava hlbokd obavu, nas upamétiva na slova,
ktoré v désledku vtelenia Syna Bozieho zazneli v Mariinom chvalospeve Magnifikat a oslavuju
milosrdenstvo "z pokolenia na pokolenie". Cirkev dnednej doby zachovava krasu tychto nebeskych
slov vo svojom srdci a pouziva ich vzhiadom na skisenosti a bolesti velkej ludskej rodiny. Pritom
si hibSie a presnejSie uvedomuje, ze musi celou svojou ¢innost'ou vydavat’ svedectvo o Bozom
milosrdenstve podia nauky Starého i Nového zakona, najma véak samého Jezi$a Krista a jeho
apostolov. Je potrebné, aby Cirkev vydavala svedectvo o Bozom milosrdenstve, ktoré bolo
zjavené v Kristovi celym jeho mesiasskym poslanim; ma vyznavat’ toto milosrdenstvo na prvom
mieste ako spasonosnu pravdu viery a potrebnu pre Zivot podia tejto viery; ma sa snazit toto
milosrdenstvo uvadzat a akoby stelesfiovat’ v Zivote svojich veriacich a podia moznosti aj v Zivote
vSetkych ludi dobrej véle. Napokon ked Cirkev vyznava milosrdenstvo a ostava mu stale verna,
ma pravo a povinnost’ dovolavat’ sa Bozieho milosrdenstva, vzyvat ho vo vSetkych pripadoch
fyzického a mravného zla a vo vSetkych hrozbach, ktoré zatemnuju celu buducnost dnesného

ludstva.
Cirkev vyznava a ohlasuje Bozie milosrdenstvo

13. Cirkev teda musi vyznavat’ a hlasat’ Bozie milosrdenstvo v celej jeho pravde, ako nam ju
zjavenie predklada. Na prvych strankach tohto dokumentu som sa pokusil aspon naznacit’ obrysy
tejto pravdy, ktora je tak hojne objasnena v celom Svatom pisme a v tradicii. Tato pravda o Bozom
milosrdenstve, zvestovana vo Svatom pisme, sa v kazdodennom zivote Cirkvi stale ozyva v
mnohych &itaniach posvétnej liturgie. BoZi fud ju pocituje a preZiva vo svojej viere, ako to
dosvedcCuju prejavy zboznosti jednotlivcov i celych spolocenstiev. Bolo by zaiste t'azko vSetky tieto
prejavy vypocitat' a poukazat’ na ne, kedZze vacsinou su so Zivou vrucnost'ou vpisané do duse a
svedomia udi. Ak niektori teoldégovia st toho nazoru, ze milosrdenstvo je sihrnom Bozich
vlastnosti a dokonalosti, podava o tom zvlastne dbkazy i Biblia, i tradicia, i cely Zivot viery Bozieho
fudu. Nie je tu v8ak re& o nepochopiteinej dokonalosti Bozej podstaty v samom tajomstve bozskej
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bytosti, ale o tej dokonalosti a vlastnosti, na zaklade ktorej sa &lovek v hibke svojho vnutorného

Zivota velmi asto a velmi zblizka stretava so Zivym Bohom. Primerane Kristovym slovam, ktoré
povedal Filipovi, 112 "videnie Otca" - totiz videnie Boha vierou - nachadza v stretnuti s jeho
milosrdenstvom zvlastny zazitok vnutornej jednoduchosti a pravdivosti, ako to badame aj v
podobenstve o marnotrathnom synovi.

"Kto mna vidi, vidi Otca." 113 Cirkev hlasa Bozie milosrdenstvo a z neho Zije v bohatej skusenosti
svojej viery a svojej nauky; pritom stale hiadi na Krista a cela sa obracia k nemu, k jeho Zivotu a
evanjeliu, k jeho krizu a vzkrieseniu, k celému jeho tajomstvu. VSetko totiz, o nam umoznuje
"vidiet" Krista v zivej viere a nauke Cirkvi, nas privadza k "videniu Otca" vo svatosti jeho
milosrdenstva. Tak sa vidi, ze Cirkev najma vtedy vyznava a uctieva Bozie milosrdenstvo, ked sa
utieka k JeZisovmu srdcu. Pristup ku Kristovi v tajomstve jeho srdca nam dovoluje, aby sme sa
oddali tomuto akoby Ustrednému a pre ludi najpristupnej$iemu spdsobu zjavenia lasky

milosrdného Otca, ktoré tvori najvnutornejsie jadro mesiasskeho poslania Syna ¢loveka.

Cirkev zije opravdivym zivotom, ked vyznava a hlasa milosrdenstvo - tuto najpodivuhodnejSiu
vlastnost’ Stvoritela a Vykupitela - a ked privadza ludi k pramefiom Spasitelovho milosrdenstva,
ktoré ona opatruje a rozdava. V tomto ohlade ma velkl déleZitost stale rozjimanie o Bozom slove
a predovsSetkym uvedomelé a nalezité prijimanie Eucharistie i sviatosti pokania, t.j. zmierenia.
Lebo Eucharistia nas vzdy privadza k tej laske, ktora je silnej$ia nez smrt: "Kedykolvek jeme tento
chlieb a pijeme tento kalich", nielen zvestujeme Panovu smrt, ale vyznavame aj jeho vzkriesenie,
"kym nepride" v slave. 114 Eucharisticka obeta, ktoru slavime na pamiatku toho, ktory nam vo
svojom mesiasskom poslani ukazal Otca slovom i krizom, nam dosvedéuije ti nevy&erpatelnu
lasku, ktorou sa chce s nami stale spajat’ a priam do nas vstupovat, ked ide v ustrety vSetkym
udskym srdciam. Sviatost’ pokania lebo zmierenia v8ak urovnava cestu kazdému, aj ked je
obtaZzeny velkymi hriechmi. V tejto sviatosti moze kazdy &lovek zvlastnym spdsobom zakusit
milosrdenstvo, totiz tu lasku, ktora je mocnejsia nez hriech. O tomto uz bola re€ v encyklike
Redemptor hominis; je vSak vhodné znova pripomenut’ tuto délezitu skutoCnost’.

KedzZe vo svete, ktory "Boh tak miloval, Ze dal svojho jednorodeného Syna",115s sa nachadza
hriech, Boh, ktory "je laska",116 sa nevie inak zjavit, len ako milosrdenstvo. Lebo ono zodpoveda
nielen najvyssej pravdivosti tej lasky, ktorou je Boh, ale aj celej vnutornej pravde o ¢lovekovi a o
svete, ktory je jeho do€asnou vlastou.

Ako dokonalost’ nekone¢ného Boha, aj jeho milosrdenstvo je v sebe nekonec¢né. Preto je
nekoneéna a nevyderpatelna Otcova ochotna véla prijat’ aj marnotratnych synov, ktori sa vracaju
do jeho domu. Taktiez je nekonecna i radost’ a moc odpustenia, ktoré ustavicne vyvieraju z
podivuhodnej ceny Synovej obety. Nijaky ludsky hriech tito moc neméze prevysit ani obmedzit. V
Clovekovi jej mdze postavit’ hradzu jedine nedostatok dobrej vole, neochota obratit’ sa a robit’
pokanie, t.j. zotrvavanie v zatvrdlivosti, odporovanie milosti a pravde, najma odmietanim
svedectva kriza a Kristovho zmftvychvstania.
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Preto Cirkev vyznava a hlasa obratenie. Obratenie sa k Bohu spociva v tom, ze niekto objavi jeho
milosrdenstvo, totiZ lasku, ktora je trpezliva a dobrotivaiiz podia miery Stvoritela a Otca; lasku,
ktorej "Boh a Otec nasho Pana JeziSa Krista"11s v dejinach zmluvy s ¢lovekom ostava verny az do
poslednych dosledkov: az po kriz, t.j. az po smrt’ a vzkriesenie svojho Syna. Obratenie sa k Bohu
je teda vzdy vysledkom "najdenia" Otca, ktory je bohaty na milosrdenstvo.

Opravdivé poznanie Bozieho milosrdenstva a dobrotivej lasky je tiez veCnym a nesmiernym
pramefiom obratenia, nielen ako prechodného vnatorného tkonu, ale aj ako trvalého zmysiania a
dusevného stavu. Lebo ti, ¢o touto cestou poznavaju Boha a tymto spésobom ho "vidia", nemdzu
zit' inaksie, iba tak, ze su k nemu stale obrateni. Ziju teda v stave obratenia; tento stav znamena
zakladnu zlozku putovania jednotlivych Tudi na zemi, kde sa zdrzuju ako putnici. Je zrejmé, ze
Cirkev hlasa Bozie milosrdenstvo, prejavené v ukrizovanom a vzkriesenom Kristovi nielen slovami
svojej nauky, ale najma vricnym Zivotnym usilim celého BoZieho ludu. Tymto svedectvom Zivota
vykonava Cirkev vlastnu tlohu BozZieho ludu, ktora znamena udéast’ na mesiasskej tlohe samého
Krista a v istom zmysle v nej pokracuje.

Cirkev terajSej doby si je plne vedoma toho, ze len na zaklade Bozieho milosrdenstva méze splnit’
ulohy vyplyvajuce z uzneseni Druhého vatikanskeho koncilu, predovsetkym dielo ekumenizmu,
ktorého cielom je zjednotit’ véetkych, ktori sa hlasia ku Kristovi. V tomto ohlade Cirkev podnika
mnohé poduijatia, pricom pokorne vyznava, Ze len laska, ktora je silnej$ia, nez je slabost’ ludskej
nesvornosti, méze navzdy uskutocCnit’ tu jednotu, za ktoru Kristus prosil Otca a ktoru Duch Svaty
pre nas stale vyprosuje "nevysloviteinym vzdychanim".11

Cirkev sa snazi uskutoénovat’ milosrdenstvo

14. Jezis Kristus ucil, aby €lovek nielen prijimal a skusoval Bozie milosrdenstvo, ale aby aj sam
"bol milosrdny" voc€i inym: "Blahoslaveni milosrdni, lebo oni dosiahnu milosrdenstvo." 120 V tychto
slovach vidi Cirkev vyzvu k €innosti a usiluje sa konat’ milosrdenstvo. VSetky blahoslavenstva v
re€i na vrchu ukazuju sice cestu obratenia a zmeny zivota, avsak blahoslavenstvo, ktoré sa
vztahuje na milosrdnych, je v tejto veci zvlaét vyreéné. Clovek totiz natolko ma pristup k
milosrdnej Bozej laske, teda k jeho milosrdenstvu, nakolko sa vnuitorne sam zmeni v duchu takejto
lasky k bliznemu.

Tento zjavne evanjeliovy postup nie je iba raz navzdy uskutoCneny duchovny obrat, ale znamena
cely spdsob zivota, urcitu potrebnu a stalu vlastnost’ krestanského povolania. Okrem toho spocCiva
v ustavicnom odkryvani a vytrvalom uskutoChovani lasky ako ¢nosti, ktora spojuje a pozdvihuje, a
to napriek akymkolvek psychologickym alebo spoloéenskym t'azkostiam; lebo ide o milosrdnu
lasku, ktora je podia svojej podstaty tvoriva. V medziludskych vztahoch milosrdna laska nikdy nie
je ukonom alebo postupom iba jednej strany. | tam, kde vSetko nasvedcuje tomu, ze iba jedna
strana dava a ponuka, kym druha len dostava a prijima (ako napriklad v pripade lekara, ktory
oSetruje, ugitela, ktory vyuéuje, rodigov, ktori poskytuji detom vyzZivu a vychovavaju ich,
dobrodincu, ktory podporuje nudznych), i tam v skuto¢nosti aj darca byva vzdy obdarovany. Aj on



23
sa lahko méze dostat’ do poloZenia, Ze bude dostavat’ a prijimat milosrdenstvo.

Sam ukrizovany Kristus je nam v tom prikladom i mocnym povzbudenim a déraznou vyzvou. Ked
nasledujeme tento pdsobivy priklad, mdzeme so vSetkou pokorou duSe preukazovat’ inym
milosrdenstvo v povedomi, Ze Kristus to uzna ako jemu preukazanu sluzbu. 121 Podia toho istého
vzoru musime ocistit’ vSetky svoje ukony a umysly, ktorymi by sa milosrdenstvo chapalo a
vykonavalo iba jednostranne, len ako dobrodenie, ktoré my poskytujeme inym ludom. Len vtedy je
ono skuto¢ne ukonom milosrdnej lasky, ked pri jeho vykone sme pevne presvedceni, ze aj my ho
dostavame od tych, ktorym ho preukazujeme. Ked vSak tento vzajomny vzt'ah chyba, vtedy nase
skutky nie su ukonmi milosrdenstva a nie je uplné ani nase obratenie, ktorého cestu nam Kristus
ukazal slovom i prikladom aZ po kriz. Ani nemame pIni G&ast’ na velkolepom prameni jeho
milosrdnej lasky, ktory nam on otvoril.

Takto teda cesta, ktoru nam Kristus v reCi na vrchu ukazal v blahoslavenstve o milosrdnych, je
ovela priestrannej$ia, nez su véeobecné nazory ludi o podstate milosrdenstva. Tieto nazory totiz
povazuju milosrdenstvo za ukon alebo za postup iba jednej strany, ktora si narokuje a udrzuje
odstup medzi ¢lovekom, ktory kona milosrdenstvo, a medzi tym, ktorému sa ono dostava, medzi
tym, kto kona dobro, a tym, kto ho prijima. Odtial vznika poZziadavka, aby vztahy medzi ludmi a v
spoloc¢nosti boli oslobodené od milosrdenstva a upeviiované iba samou spravodlivostou. Také
nazory o milosrdenstve nechapu ten vnutorny suvis medzi milosrdenstvom a spravodlivostou, o
ktorom hovori cela biblicka tradicia a predovsetkym mesiasske Kristovo dielo. Mozno totiz
povedat, ze opravdivé milosrdenstvo je najhlbSim pramenom spravodlivosti. Lebo ak je
spravodlivost' sama v sebe schopna toho, aby spravodlivo rozhodovala medzi ludmi o vzajomnom
rozdeleni pozemskych majetkov, z druhej strany iba laska (a to aj ta dobrotiva laska, ktoru
nazyvame "milosrdenstvom") méze prinavratit’ cloveka sebe samému.

Teda opravdivé krestanské milosrdenstvo je v urCitom zmysle akoby najdokonalejSim stelesnenim
"rovnosti" medzi fudmi, a preto aj najdokonalej$im uskuto&nenim spravodlivosti, ktora vo svojom
okruhu pésobnosti smeruje k tomu istému ucinku. AvSak rovnost,, ktora je zaloZzena na
spravodlivosti, je ohraniCena na vonkajSie vecné hodnoty, kym laska a milosrdenstvo privadzaju
Judi k vzajomnému hodnoteniu toho, 8o predstavuje &lovek sam so svojou vlastnou fudskou
dostojnostou. Spolu véak touto "trpezlivou a dobrotivou"122 laskou spdsobena "rovnost™ ludi
nenarusuje ich rozdielnost’: ten, kto dava, stane sa laskavejsim, lebo pocitili, ze aj on dostava dar
od obdarovaného; kto vie prijat’ dobrodenie s povedomim, ze jeho prijatim tiez kona urcité dobro,
z0 svojej strany prejavuje sluzbu vzne$enému pochopeniu osobnej ludskej ddstojnosti; to
prispieva k hibiemu zjednoteniu ludi medzi sebou.

Takto sa teda milosrdenstvo stava nevyhnutnou zlozkou pri utvarani vzajomnych ludskych
vztahov v duchu najvaésej Ucty vodi tomu, &o je ludské, a prejavuje sa vo vzajomnom bratstve.
Tento zvéazok véak neméze medzi ludmi vzniknlt, ak chcu svoje vzajomné vztahy riadit jedine
spravodlivostou. Lebo tato potrebuje na véetkych tsekoch medziludskych vztahov uréitt - mozno
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povedat - "opravu" pomocou tej lasky, ktora - podia slov svatého Pavla - je "trpezliva" a

"dobrotiva", skratka, ma tie vlastnosti milosrdnej lasky, ktoré su také dolezité pre evanjelium a pre
krestanské nabozenstvo. Spolu si pripominame, ze milosrdna laska zahrnuje tu srde¢nu neznost’
a jemnost,, ktoru tak vystizne znazornuje podobenstvo o marnotrathom synovi, 123 taktiez i
podobenstva o stratenej ovci a o stratenej drachme. 124 Preto je velmi potrebné udrziavat’
milosrdnu lasku medzi tymi, ktori si blizko stoja: medzi manzelmi, medzi rodiémi a det'mi, medzi
priatelmi; nesmie v3ak chybat ani vo vychove, ani v pastoralnej innosti.

Okruh pdsobnosti milosrdnej lasky vSak nie je obmedzeny iba na tieto oblasti. Papez Pavol VI.
SastejSie spominal "civilizaciu lasky"12s ako taky ciel, ku ktorému maju smerovat’ véetky snahy na
poli spologenskom, kultirnom, hospodarskom i politickom. Tu treba dodat’, Ze tento ciel sa nikdy
nedosiahne, ak sa vo svojom zmysiani a vo svojich skutkoch vztahujucich sa na $iroké a spletité
problémy Tudského spoluzitia budeme pridfzat zasady: "oko za oko, zub za zub"i26 a nebudeme
sa usilovat’ tuto formulu dékladne opravit' a zdokonalit’ novym duchom. K tomuto nas pobada aj
Druhy vatikansky koncil, ked opatovne prizvukuje, Ze treba urobit’ svet ludskejsimiz2z a poslanie
Cirkvi v si&asnom svete vidi prave v uskutoéfiovani tejto Glohy. Svet ludi sa véak moze stat’
[udskejsim len vtedy, ak do mnohotvarnych medziludskych a spologenskych vztahov spolu so
spravodlivostou vnesieme aj ti "milosrdnt lasku", ktora tvori mesiasske posolstvo evanjelia. Dalej
sa svet ludi moze stavat "stale ludskej$im" iba vtedy, ak pre vsetky vzajomné vztahy, ktoré
vyjadruju jeho mravni tvarnost, zaistime miesto a dobu odpustania, ktoré je podia evanjelia tak
velmi potrebné. Lebo odpustenie dokazuje, e vo svete jestvuje laska, ktora je silnejsia nez hriech.
Okrem toho je toto odpustenie zakladnou podmienkou zmierenia nielen vo vztahu Boha voci
&lovekovi, ale aj vo vzajomnych vztahoch medzi ludmi. Svet bez odpustania by bol svetom iba
studenej a bezohladnej spravodlivosti, v mene ktorej by kazdy vyzadoval od ostatnych len svoje
prava. Rozli¢né formy takzvaného egoizmu, ktoré v &lovekovi driemu, by mohli takto zmenit fudsky
spolocny zivot na systém utlacania slabsich mocnejSimi alebo na javisko staleho boja jednych
proti druhym.

Preto musi Cirkev v kazdej dejinnej dobe - zvlast v tejto nasej - povazovat' za jednu zo svojich
hlavnych uloh to, aby hlasala a do Zivota vnasala tajomstvo milosrdenstva, ktoré bolo v najvacsom
stupni zjavené v JeziSovi Kristovi. AvSak nielen pre Cirkev, ako pre spolocenstvo veriacich, ale v
uréitom zmysle pre véetkych ludi je toto tajomstvo pramerfiom iného Zivota, nez aky by vybudoval
Clovek vystaveny naporu trojitej ziadostivosti, ktora v nom pdsobi. 128 V mene tohto tajomstva nam
Kristus kaze, aby sme vzdy odpustali. Ako ¢asto opakujeme v modlitbe, ktori nas on sam naucil,
tuto prosbu: "Odpust’ nam nasSe viny, ako i my odpustame svojim vinnikom" - totiz tym, ktori sa
vodi nam nejako previnilil 120 Je naozaj velmi tazko vyjadrit’ jedineénl vzne$enost’ dusevného
stavu, ktory tieto slova oznaduju a zdérazfiuju. Ako vela hovoria tieto slova kazdému &lovekovi o
jeho bliznom, ale aj o hom samom! Lebo vedomie, Ze vSetci su si navzajom diznikmi, sucasne
povolava ludi utvorit’ bratské spologenstvo, ktoré naznagcil svaty Pavol, ked naliehavo
povzbudzoval veriacich, aby sa znasali "navzajom v laske".130 Ako nas to velmi pouduje, aby sme
zachovavali ponizenost voci ¢lovekovi, tak voc€i bliznemu, ako aj voci sebe samému! Aka Skola
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dobrej vdle je tu naporudzi pre kazdodenné spoluzitie v rozliCnych okolnostiach nasho zivota! Ek
nebudeme dbat’ na tito nauku, 6o nam ostane z akéhokolvek humanistického usporiadania Zivota
a vychovy?

Kristus tak velmi zdérazfiuje nutnost’ odpustania, Zze na Petrovu otazku, kolkokrat ma vobec
odpustit’ hriech svojmu bliZnemu, odpoveda symbolickym Cislom "sedemdesiatsedem raz".131 Tym
mu naznacuje, ze ma odpustit' kazdému a vzdy. Je vSak samozrejme, Ze tento rozkaz
velkodusného odpustania nezruduje opravnené poziadavky spravodlivosti. Lebo cielom
odpustania je - mozno povedat - spravne chapana spravodlivost. Odpustenie - a jeho pramen:
milosrdenstvo - nikde v evanjeliu neznamena povolnost voéi zlu, voéi pohorseniu, vodi utrpenej
krivde alebo urazke. Podmienkou odpustenia je totiz v tychto pripadoch naprava zla a pohorSenia,
nahrada za krivdu, od¢inenie potupnej urazky.

Zakladna struktura spravodlivosti sa teda vzdy uplatiuje pri vykone milosrdenstva. Ale toto vie dat’
spravodlivosti novy obsah, ktorého celkom jednoduchym a najuplnejSim prejavom je odpustenie.
Ono totiz ukazuje, Ze okrem "zadost'u€inenia" a "primeria", ktoré je poziadavkou spravodlivosti, je
potrebna aj laska, aby sa &lovek ukazal opravdivo ludskym. Podmienky spravodlivosti musia byt
dokonale spinené, aby tvar lasky zaziarila v celej jasnosti. Uz pri rozbore podobenstva o
marnotratnom synovi bola zdéraznena myslienka, Ze ten, kto odpusta, a ten, komu je odpustenég,
sa stretaju v ur€itom délezitom bode, totiz v dostojnosti, ktora tvori prirodzené dobro ¢loveka; toto
nesmie byt stratené; jeho potvrdenie alebo najdenie je pramenom najvacsej radosti. 132

Cirkev pravom povaZuje za svoju povinnost’ a za ciel svojho poslania chranit’ vliastni povahu
odpustania v Zivote a v mravoch, ako aj vo vychove a v pastoralnej ¢innosti. Cirkev to kona tak, ze
chrani samotny pramen odpustania, ktorym je tajomstvo Bozieho milosrdenstva zjavené v JeziSovi
Kristovi.

Cinnost Cirkvi na v8etkych Usekoch, ako ich mnohonasobne naznaéuje posledny Koncil a
dlhodoba skusenost’ apostolskej prace, nema iny zaklad, nez "Cerpat’ z pramenov
Spasitelovych".13s Tym sU zddraznené viaceré smernice pre poslanie a &innost Cirkvi v Zivote
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jednotlivych krestanov i spologenstiev a celého Bozieho fudu. Avsak "¢erpat’ z pramefiov
Spasitelovych" nemozno inak, iba v duchu tej chudoby, ku ktorej nas Pan povolal slovom i
prikladom: "Zadarmo ste dostali, zadarmo davaijte." 134 Takto evanjeliova chudoba sluzobnikov a
rozdavacov milosti i véetkého Tudu, vydavajiceho svedectvo "o velkych skutkoch" svojho Pana,

bude ovela jasnejsie dokazovat', Ze Boh je "bohaty na milosrdenstvo".

VIII.
Modlitba Cirkvi v dnesnej dobe
Cirkev vzyva Bozie milosrdenstvo



15. Cirkev hlasa a rozlicnym spésobom vyznava pravdu o Bozom milosrdenstve, ktoré bolo
zjavené v ukrizovanom a vzkriesenom Kristovi. Usiluje sa prejavovat’ ludom milosrdenstvo skrze
fudi. V tom vidi prepotrebnt podmienku svojej starostlivosti o lep$i a "ludskej$i" svet pre
pritomnost’ i pre buducnost. AvSak Cirkev v ziadnom Case, v Ziadnej dejinnej dobe - najma v takej
rozhodnej, ako je terajsia - nesmie zabudat’ na modlitbu, upenlivé volanie o Bozie milosrdenstvo
proti mnohonasobnému zlu, ktoré zatazuje ludské pokolenie a hrozi mu. Je to zakladné pravo a
povinnost’ Cirkvi, Zijlcej v JeZiSovi Kristovi. Je to pravo a povinnost’ pred Bohom a pred fudmi.
Cim viacej podlieha vedomie Tudi vplyvom iba svetského zmysiania a straca aj samotny vyznam
slova "milosrdenstvo”, &im viacej sa vzdaluje od Boha a tym aj od tajomstva milosrdenstva, tym

viacej ma Cirkev pravo a povinnost’ "mocnym hlasom"i3ss vzyvat’ Bozie milosrdenstvo. Tento
mocny hlas, ktory je pre dnesnu Cirkev zvlast vyznamny, sa obracia na Boha a dovolava sa jeho
milosrdenstva, o ktorom Cirkev vyznava a hlasa, Ze sa dokonale prejavilo v ukrizovanom a
vzkriesenom Kristovi, totiz vo velkono&nom tajomstve. Toto tajomstvo zahrfiuje najupinejsie
zjavenie milosrdenstva, totiz lasky, ktora je silnej$ia nez smrt, mocnejsia nez hriech i akékolvek
zlo. Je to laska, ktora Cloveka vyzdvihuje aj z najhlbSieho padu a oslobodzuje aj od najvacsich

nebezpecenstiev.

Ludia nasej doby citia tieto hroziace nebezpeéenstva. Co sme o tejto veci uz povedali, to bolo iba
v naznakoch. Dnesny &lovek sa asto s velkou Uzkostou pyta seba samého, ako by sa dali riesit
tie desivé rozpory, ktoré st na svete nahromadené a zasahuju do Zivota ludi. Ak niekedy nema
odvahu vypovedat’ slovo "milosrdenstvo" alebo ak bez nabozenstva a vo svojom povedomi
nenachadza rovnocenny vyraz, tym viac musi Cirkev prizvukovat’ toto slovo, a nie iba vo svojom
vlastnom mene, ale aj v mene vetkych ludi nasho veku.

VsSetko teda, o sme v tomto dokumente povedali o milosrdenstve, musi nakoniec prejst’ do
vricnej modlitby: musi sa stat’ hlasitym volanim o milosrdenstvo pre potreby ludi v dne$nom
svete. Toto volanie vSak ma byt naplnené celou pravdou o milosrdenstve, ako to v prehojnej miere
vyjadruje Svété pismo, tradicia a opravdivy Zivot viery Bozieho ludu v priebehu tolkych storoéi.
Ako proroci, tak i my vzyvajme tymto volanim Boha, ktory ni¢ neméze mat’ v nenavisti z toho, ¢o
utvoril, 136 Boha, ktory je verny svojmu otcovstvu a svojej laske. Ako proroci, tak aj my sa
dovolavame tejto lasky, ktora sa prejavuje aj materinskymi vlastnostami a sprevadza kazdé svoje
dieta a kazdu stratenu ovcu ako matka, i keby pocet stratenych dosahoval stovky miliénov, i keby
zloba vo svete prevySovala dobro a terajSie pokolenie by pre hriechy zasluhovalo novu "potopu”,
ako ju kedysi zasluhovala Noemova doba. Utiekajme sa k tej otcovskej laske, ktoru nam zjavil
Kristus svojim mesiaSskym poslanim a ktora dosiahla svoj vrchol v jeho krizi, smrti a
zmitvychvstani! Skrze Krista sa utiekajme k Bohu, so spomienkou na slova Mariinho spevu
Magnifikat, kde sa oslavuje milosrdenstvo, ktoré ide "z pokolenia na pokolenie". Vyprosujme Bozie
milosrdenstvo pre Tudi tejto nasej doby! Cirkev v§ak, ktora sa podia vzoru Panny Marie usiluje o to,
aby bola ludom v Bohu matkou, prejavi touto modlitbou svoju materinsku starostlivost’ a tprimnu
lasku, ktora je zaiste najmocnejSou pohnutkou k modlitbe.

Predkladame svoje vrucne prosby vedeni vierou, nadejou a laskou, ktoru nam Kristus vlozil do
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srdca. Takyto duSevny stav znamena lasku k Bohu, ktorého dnesny Clovek od seba ¢asto oddialil

a odcudzil sa mu, ked rozlicnym spdésobom vyhlasoval, ze je pre neho "zbyto¢ny". Ta laska k
Bohu, ktorej urazlivé odmietanie zo strany terajsich ludi hiboko pocitujeme, nas pobada, aby sme
s Kristom na krizi zvolali: "OtCe, odpust’ im, lebo nevedia, €o robia." 137 Je v tom vyjadrena aj laska
k ludom, a to vo&i véetkym bez vynimky a bez akéhokolvek rozli§ovania, bez rozdielu rasy, kulttry,
redi, svetonazoru, taktiez bez rozdielu medzi priateimi a nepriatelmi. Je to laska vo&i ludom, ktora
praje v3etko opravdivé dobro kazdému jednému i kazdej ludskej spolo&nosti a rodine, kazdému
narodu, spolocenskej triede, mladezi, dospelym, rodicom, starcom i nemocnym, kazdému bez
vynimky. Je to laska a horliva starostlivost’ zabezpecit’ kazdému vSetko, ¢o je skuto¢ne dobré, a
odstranit’ i odvratit’ vSetko, €o je zlé.

Ak niekto z terajSich ludi nema ucéast’ na tej viere a nadeji, ktora nas ako Kristovych sluzobnikov a
spravcov Bozich tajomstieviss privadza k tomu, aby sme v tomto dejinnom obdobi vyprosovali
Bozie milosrdenstvo pre celé ludské pokolenie, nech sa aspori snazi pochopit’ dévod tejto
starostlivosti. Vychadza totiz z lasky k &lovekovi a ku vetkému, &o je ludské a ¢o je podia mienky
mnohych stéasnych ludi velmi ohrozené. Kristovo tajomstvo, ktoré nam odhaluje vznesené
povolanie ¢loveka, ma pobadalo, aby som v encyklike Redemptor hominis znova zdéraznil
neporovnateint ludsku déstojnost’; ono ma zaroven zavazuje, aby som hlasal milosrdenstvo ako
zmiluvajucu sa Boziu lasku v tom istom Kristovom tajomstve. Tak isto ma toto tajomstvo pozyva,
aby som sa obracal k tomuto milosrdenstvu a vyprosoval ho v tejto tazkej a rozhodujucej chvili
dejin Cirkvi i sveta, ked sa priblizujeme ku koncu druhého tisicrocia.

V mene ukrizovaného a vzkrieseného JeziSa Krista, v duchu jeho mesiasskeho diela, ktoré v
dejinach ludstva dalej trva, pozdvihujeme svoj hlas a prosime, aby sa v tejto historickej dobe
znova zjavila ta laska, ktora je v Otcovi, a aby sa pdsobenim Syna i Ducha Svétého stala zretelne
pritomnou v terajSom svete a mocnejSou nad kazdé zlo, mocnejSou, nez je hriech a smrt. Prosime
o to na orodovanie tej, ktora neprestajne hlasa "milosrdenstvo z pokolenia na pokolenie"; a
podporovani aj prihovorom tych, na ktorych sa uz splinili slova re€i na vrchu: "Blahoslaveni
milosrdni, lebo oni dosiahnu milosrdenstvo." 139

Ked Cirkev plni velkolept tlohu uskutoéfiovania Druhého vatikanskeho koncilu - ktory mozno
opravnene povazovat' za nové sebarealizovanie Cirkvi primerane poziadavkam doby, v ktorej
zijeme - musi byt stale vedena vedomim, ze v tomto diele nijako nemdze mysliet’ iba na seba
samu. Lebo celou naplnou jej zivota je, aby poukazovalo na Boha, totiz na toho Otca, ktory nam
umoznil, Ze ho v Kristovi "vidime".120 Nech by tu ludské dejiny kladli akykolvek odpor, nech by
stéasna civilizacia vyznavala akékolvek iné rozliéné nazory a hoci by sa popieranie Boha vo svete
velmi rozmohlo, tym bliz&ie ndm musi byt toto tajomstvo, ktoré bolo od veénosti skryté v Bohu a
ktoré Jezis Kristus v Case zjavil Clovekovi.

Napokon vam z vriicneho srdca udelujeme apostolské pozehnanie.
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Dané v Rime u Svéatého Petra 30. decembra - na Prvu adventnu nedelu - v roku 1980, v tretom
roku nasho pontifikatu.

Jan Pavol Il.
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@ Porov. Jéb: viaceré miesta.

41 Est4,17 n.
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@ Porov. Oz 2,3.

50 Porov. 0z 11,7 n; Jer 31,20; 1z 5,6.
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1 Porov. Z 103 a 145.

Q Knihy Starého zakona pouzivaju na vyjadrenie pojmu milosrdenstva najméa dva vyrazy, medzi ktorymi je jemny sémanticky rozdiel. Je to predovSetkym slovo "hesed", ktoré
znamena vnutorny cit dobroty. Ked medzi dvoma fudmi vznikne tato dobrota, st si navzajom nielen dobroprajni, ale sGéasne aj navzajom verni na zaklade urgitého vnutorného
zavazku, teda na zaklade vernosti vodi sebe samym. Ak "hesed" znamena "milost™ alebo "lasku", to je vysledok prave tejto vernosti. Ze tento zavazok ma povahu nielen

mravnu, ale takmer pravnicku, to na veci ni¢ nemeni. Ked sa v Starom zakone slovo "hesed" vztahuje na Pana, deje sa to vzdy vzhiadom na zmluvu, ktort Boh uzavrel s
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Izraelom. Tato zmluva bola zo strany Boha darom a milostou pre Izraela. Kedze vSak tato zmluva, uzavreta s Bohom, primeranym spdsobom zavazovala, aby bola
zachovavan3, slovo "hesed" nadobudlo ur€ity pravnicky vyznam. Ked' Izrael zmluvu porusil a jej podmienky neplnil, Boh uz nebol fiou viazany na pravnickom podklade. A
prave vtedy "hesed", ked uz nema pravnu zavaznost, sa prejavuje podia svojho hibsieho zmyslu, vo svojom pdvodnom vyzname, totiz ako darujica laska, ako laska, ktora je
silnejSia nez zrada, ako milost,, ktora je mocnejsia nez hriech.

Tato vernost vodi nevernej "dcére mojho Tudu” (porov. Nar 4,3,6) je vlastne vernost Boha vodi sebe samému. Vysvita to najméa z ¢astého pouzivania dvojitého vyrazu "hesed
we?emet” (t.j. milost a vernost), ktory mozno povaZovat za hendiadys (porov. napr. Ex 34,6; 2Sam 2,6; 15,20; Z 25,10; 40,11 n; 85,11; 138,2; Mich 7,20). "Dom Izraela, nie
kvoli vam budem konat', ale pre svoje svaté meno" (Ez 36,22). Preto Izrael, hoci je obtazeny vinou poruSenia zmluvy a neodvazi sa uz Ziadat Bozie "hesed" na zaklade
zakonnej spravodlivosti, predsa méze a ma vytrvat v nadeji a v dovere, ze ho dosiahne, kedze Boh zmluvy kona viastne podia svojej lasky. Vysledkom tejto lasky je
odpustenie, navratenie milosti a obnovenie vnutornej zmluvy.

ruhé slovo, ktoré sa v reci Starého zakona pouziva na vyjadrenie milosrdenstva, je "rahamim”. Trocha sa odliSuje od vyznamu slova "hesed". Lebo kym "hesed" znamena
vernost’ voc¢i sebe samému a zavaznost zodpovedat’ svojej laske (su to v uréitom zmysle muzské vlastnosti), "rahamim" uz svojim spésobom oznacuje materinsku lasku
("rehem" je vlastne materské lono). Z hlbokého a pdévodného zvazku a spojenia matky s dietatom vznika vo¢i nemu zvlastny vztah, totiz jedinecna laska. Tuto lasku mozno
nazvat v kazdom ohiade nezi$tnou a nijako nezaslizenou; zaklada sa akosi na vnitornej nutnosti, je poziadavkou srdca. Je teda akoby "zenskym" variantom muzskej vernosti
voci sebe, ktora sa oznaduje slovom "hesed". Na tomto psychologickom zaklade nadobuda "rahamim" rozli€né prejavy, ako su: dobrota, neznost, trpezlivost, zhovievavost, t.j.
ochotna vola odpustit’.

Stary zakon skutoéne pripisuje Bohu tieto viastnosti, ked' na neho vztahuije slovo "rahamim". U Izaiasa ¢itame: "Méze matka zabudn(t na svoje nemluviia a neziutuje sa nad
synom svojho lona? A keby aj ona zabudla, ja nezabudnem na teba" (Iz 49,15). Tato laska, ktora je vzhiadom na tajomnu silu materstva verna a nepremoziteina, sa naznaduje
v Starom zakone rozliénym spdsobom: ako oslobodenie od nebezpeéenstva, najmé od nepriatelov, potom ako odpustenie hriechov - & uz jednotlivych iudi alebo i celého
Izraela - kone&ne ako pevna vdia spinit prisiuby a nadeje, vztahujlice sa na posledné veci, napriek v3etkej iudskej nevernosti, ako Gitame u Ozeasa: "Vyhojim ich poranenia,
milovat' ich budem vda¢ne" (Oz 14,5).

Okrem toho sa v Starom zakone nachadzaju aj iné vyrazy, ktoré sa rozliénym spdésobom vztahuju na tu istd zakladni myslienku. AvSak vysSie spomenuté dva vyrazy si
zasluhuju zvlastnu pozornost.. V nich sa jasne ukazuje ich pévodny antropomorfny aspekt: autori posvatnej Biblie totiz v ivahach o Bozom milosrdenstve pouzivaju vyrazy,
ktoré zodpovedajli vedomiu a skisenosti ludi prislusnej doby. Grécke slova v preklade Septuaginty vykazuji mensiu rozmanitost neZ hebrejsky text, a preto nevyjadrujd
véetky jemné sémantické odtienky, ktoré st vlastné pévodnému textu. Bez ohiadu véak na tdto okolnost Novy zakon nadvazuje na bohatstvo a hibku, ktorymi sa vyznacoval
uz Stary zakon.

Takto prijimame akoby z dedi¢stva Starého zakona - v urcitom suhrne - nielen hojnost’ vyrazov, ktoré tieto knihy pouzivaju na vyjadrenie BoZieho milosrdenstva, ale aj viastnu
a zrejme antropomorfnli "psycholégiu” Boha: totiz obraz jeho starostlivej lasky, ktora oproti zlu a zvlast oproti hriechu jednotlivého éloveka i véetkého Tudu sa prejavuje ako
milosrdenstvo. Tento obraz sa utvara nielen na zaklade slova "hanan", ktoré ma skor véeobecny zmysel, ale aj podia vyznamu slov "hesed" a "rahamim". Slovo "hanan"
vyjadruje $ir$i pojem: znamena uistenie o milosti, v éom je zahrnuta takredeno stala ochota k velkodusnosti, dobroprajnosti a zhovievavosti.

Okrem tychto zakladnych sémantickych prvkov je pojem milosrdenstva v Starom zakone obsiahnuty aj v slove "hamal", ktoré pévodne znamena "uSetrit’ (porazeného
nepriatela)", ale aj "prejavit milosrdenstvo a sucit", takze vyjadruje prijatie na milost' a odpustenie viny. Podobne aj slovo "his" znamena milosrdenstvo a stcit, avéak
predovSetkym v zmysle citovom. Tieto slova sa v8ak v textoch posvétnej Biblie zriedkavej$ie pouzivaju na vyjadrenie milosrdenstva. Pritom si zasluhuje pozornost' uz
spomenuté slovo "?emet", ktoré znamena predovsetkym "pevnost, istotu" (v gréckom preklade Septuaginty vSak "pravdu"), okrem toho znamena "vernost”, takze vykazuje

zhodu s vlastnym sémantickym vyznamom slova "hesed".

53 Porov. 7 40,11; 98,2 n. 1z 45,21; 51,5.8; 56,1.

54 mud 11,24,
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55 1Jn4,16.

56 Jer 31,3.

57 1z 54,10.

58 un 4,2.11; 7 145,9; Ekl 18,8-14; Mud 11,23-12,1.

an

9 Jn 14,9.

@ V oboch pripadoch ide o "hesed", t.j. o vernost’, ktorti Boh zachovava k svojej laske voéi fudu vztahujicu sa na prisitibenia, ktoré prave v materstve Bohorodicky dosiahnu

svoje definitivne spinenie (porov. Lk 1,49-54).

_1 Lk 1,72. Tu sa tiez hovori o milosrdenstve podia vyznamu slova "hesed", kym v nasledujtcich vetach, kde Zacharias hovori o milosrdnej dobrote Boha, je jasne vyjadreny

druhy vyznam, totiz zmysel slova "rahamim” (v preklade "milosrdny sucit"), ktoré oznacuje Bozie milosrdenstvo skér vo vyzname materinskej lasky.

62 Porov. Lk 15,11-32.

63 Lk 15,18 n.

64 Lk 15,20.

65 Lk 15,32.

66 Porov. Lk 15,3-6.

67 Porov. Lk 15,8 n.
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68 1Kor 13,4-8.

69 Rim 12,21.

m Porov. velkono&ny chvalospev Exsultet.

~J

1 sk 10,38.

72 Mt 9,35.

73 Porov. Mk 15,37; Jn 19,30.

74 12535.

75 2Kor 5,21.

E Tamze.

H Nicejsko-carihradské vyznanie viery.

78 un 3,16.

B Porov. Jn 14,9.

80 mt 10,28.

(oo}

1FIp2,8.



82 2Kor 5,21.

00

3 Porov. 1Kor 15,54 n.

84 Porov. Lk 4,18-21.

85 Porov. Lk 7,20-23.

(o2}

6 Porov. Iz 35,5;61,1n.

87 1Kor 15,4.

88 zjv 21,1.

[od

9 zjv 21.4.

90 Porov. Zjv 21,4.

©

1 zjv 3,20.

92 Porov. Mt 24,35.

93 Porov. Zjv. 3,20.

94 mt 25,40.
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95 mt5,7.

(<=}

6 Jn 14,9.

97 Rim 8,32.

98 Mk 12,27.

99 un 20,19-23.

101 Lk 1,50.

102 Porov. 2Kor 1,21 n.

103 Lk 1,50.

104 Porov. 7 85,11.

105 Lk 1,50.

106 Porov. Lk 4,18.

107 Porov. Lk 7,2.

108 Dog. kongt. Lumen gentium, 62: AAS 57 (1965), str. 63.
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109 Konst. Gaudium et spes, 10: AAS 58 (1966), str. 1032.

—

11 mt 5,38.

—

12 Porov. Jn 14,9 n.

113 Tamze.

—

14 Porov. 1Kor 11,26; zvolanie v kdnone Rimskeho misala.

-
-
[$,]

Jn 3,16.

—

16 1Jn 4,8.

—

17 Porov. 1Kor 13,4.

11

[e ]

2Kor 1,3.

—

19 Rim 8,26.

120 mt5,77.

121 Porov. Mt 25,34-40.

122 Porov. 1Kor 13,4.
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123 Porov. Lk 15,11-32.

124 Porov. Lk 15,1-10.

125 Porov. re& Pavia VI. na zakitéenie jubilejného roku 1975.

126 mt 5,38.

127 Konst. Gaudium et spes, 40: AAS 58 (1966), str. 1057; apostolské povzbudenie Pavla VI. s otcovskou dobroprajnostou: AAS 67 (1975), str. 7 n., 17-23.

128 Porov. 1Jn 2,16. 129 Mt 6,12.

129 mt6,12.

130 Ef 4,2; porov. Gal 6,2.

131 mt 18,22.

132 Porov. Lk 15,32.

133 Porov. 1z 12,3.

134 mt 10,8.

135 Porov. Hebr 57.
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136 Porov. Mud 11,24; 7 145,9; Gn 1,31.

137 1k 23,34.

138 Porov. 1Kor 4,1,

139 Porov. Mt 5,7.

140 Porov. Jn 14,9.
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