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REDEMPTOR HOMINIS

W ktérej u poczatku swej papieskiej poslugi

zwraca sie do czcigodnych braci w biskupstwie, do kaplanéw, do rodzin zakonnych,
do drogich synéw i corek Kosciola

oraz do wszystkich ludzi dobrej woli

Blessing

Czcigodni Bracia i Drodzy Synowie,
Pozdrowienie i Apostolskie Btogostawieristwo!

I
DZIEDZICTWO

U kresu drugiego lysigclecia

1. ODKUPICIEL CZLOWIEKA Jezus Chrystus jest osrodkiem wszechswiata i historii. Do Niego
zwraca sie moja my$l i moje serce w tej doniostej godzinie dziejow, w ktérej znajduje sie Kosciot i
cata wielka rodzina wspétczesnej ludzkosci. Oto bowiem czas, w ktorym Bog w swoich
tajemniczych zamiarach powierzyt mi po moim umitowanym Poprzedniku Janie Pawle | postuge
powszechng zwigzang ze Stolicg Sw. Piotra w Rzymie, ogromnie sie juz przyblizyt do roku
dwutysiecznego. Trudno jeszcze w tej chwili powiedzie¢, co bedzie oznaczat éw rok na zegarze
dziejéw ludzkosci, jakg okaze sie datg dla poszczegdlnych ludéw i narodow, krajow i kontynentow,
cho¢ zapewne niejedno staramy sie juz teraz przewidywac. Dla Kosciota, dla Ludu Bozego, ktéry
— chociaz nierdbwnomiernie — rozprzestrzenit sie juz jednak na catg ziemie az po jej krance,
bedzie to rok wielkiego Jubileuszu. Zblizamy sie do daty, ktéra przyjmujgc wszelkie poprawki
wymagane przez scisto$¢ chronologiczng — przypomni nam i odnowi w sposob szczegdlny
Swiadomos¢ tej kluczowej prawdy wiary, ktorej dat wyraz sw. Jan na poczatku swej Ewangelii:
~otowo stato sie ciatem i zamieszkato wsréd nas” (J 1, 14), a na innym miejscu: ,Tak bowiem Bog
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umitowat swiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginat,
ale miat zycie wieczne” (J 3, 16).

Jestesmy wiec poniekgd w okresie nowego Adwentu, w okresie oczekiwania. ,Wielokrotnie i na
rézne sposoby przemawiat niegdy$ Bog do ojcow przez prorokdw, a w tych ostatecznych dniach
przemowit do nas przez Syna” (Hbr 1, 1 n.), przez Syna-Stowo, ktéry stat sie cztowiekiem i
narodzit sie z Dziewicy. W tym zbawczym wydarzeniu dzieje cztowieka w Bozym planie mitosci
osiggnety swoj zenit. Bog wszedt w te dzieje, stat sie — jako cztowiek — ich podmiotem, jednym z
miliardow, a réwnoczesnie Jedynym! Uksztattowat przez swe Wcielenie ten wymiar ludzkiego
bytowania, jaki zamierzyt nada¢ cztowiekowi od poczatku. Uksztattowat w sposob definitywny,
ostateczny — w sposob Sobie tylko wtasciwy, stosowny dla swej odwiecznej Mitosci i Mitosierdzia,
z catg Boskag wolnoscig — a rownoczesnie z tg szczodrobliwoscia, ktéra pozwala nam wobec
grzechu pierworodnego i wobec catej historii grzechdéw ludzkosci, wobec manowcow ludzkiego
umystu, woli i serca, powtarza¢ z podziwem te stowa: ,O szczesliwa wino, ktéras zastuzyta miec
takiego i tak poteznego Odkupiciela!” (hymn Exsultet z Wigilii Wielkanocnej).

Pierwsze stowa nowego pontyfikatu

2. Do tego wiec Chrystusa-Odkupiciela zwrdcity sie moje mysli i serce w dniu 16 pazdziernika, gdy
po kanonicznie dokonanym wyborze postawiono mi pytanie: ,Czy przyjmujesz?”. Odpowiedziatem
wowczas: ,W postuszenstwie wiary wobec Chrystusa, mojego Pana, zawierzajgc Matce Chrystusa
i Kosciota — swiadom wielkich trudnosci — przyjmuje”. | dzisiaj te mojg odpowiedz jawnie
powtarzam, aby byta wiadoma wszystkim bez wyjatku i aby ttumaczyta, ze postuga, ktéra wraz z
przyjeciem wyboru na Biskupa Rzymu i Nastepce Apostota Piotra stata sie na tej Stolicy moim
szczegolnym obowigzkiem, jest zwigzana z tg wtasnie pierwszg i podstawowg prawdg Wecielenia.

Przyjatem rowniez te same imiona, jakie wybrat moj umitowany Poprzednik Jan Pawet I. Juz
bowiem w dniu 26 sierpnia, kiedy wobec Swietego Kolegium ujawnit, ze chce sie nazywaé Jan
Pawet — a ta dwoistos¢ imienia byta bez precedensu w historii — dostrzegtem w tym jakby
wymowny znak faski na drodze nowego pontyfikatu. A poniewaz pontyfikat ten trwat tylko 33 dni,
wypada mi go nie tylko kontynuowac, ale niejako podjg¢ w samym punkcie wyjscia, o ktérym
Swiadczy naprzdd wybor tych dwu wiasnie imion. Przyjmujgc je w Slad za moim umitowanym
Poprzednikiem, pragne przez to — mniemam, ze podobnie jak On — da¢ wyraz umitowania dla
tego szczegodlnego dziedzictwa, jakie pozostawili Papieze Jan XXIIl i Pawet VI, oraz gotowosci
jego kontynuowania z Bozg pomoca.

Poprzez te dwa imiona i dwa pontyfikaty nawigzuje tgcznosc¢ z catg tradycjg tej swietej Stolicy, z
wszystkimi Poprzednikami w wymiarze tego dwudziestego stulecia i w wymiarze stuleci
poprzednich, tgczac sie coraz dalszymi jakby etapami z catg tg ciggtoscig postannictwa i stuzby,
ktéra wyznacza szczegolne miejsce Stolicy Piotrowej w Kosciele. Jan XXIII i Pawet VI stanowig
etap, do ktérego bezposrednio pragne nawigzywa¢ — prog, od ktérego wspodlnie poniekad z



3
Janem Pawtem | zamierzam iS¢ ku przysziosci, kierujgc sie tym bezgranicznym zaufaniem oraz
postuszenstwem wobec Ducha, ktérego Chrystus Pan obiecat i zestat swojemu Kos$ciotowi. Mowit
wszakze do Apostotdw w przeddzien swojej meki: ,pozyteczne jest dla was moje odejscie, bo jesli
nie odejde, Pocieszyciel nie przyjdzie do nas, a gdy odejde, posle Go do was” (J 16, 7). ,Gdy
jednak przyjdzie Pocieszyciel, ktérego Ja wam posle od Ojca, Duch Prawdy, ktéry od Ojca
pochodzi, On bedzie swiadczyt o Mnie. Ale wy tez Swiadczycie, bo jestescie ze Mng od poczatku”
(J 15, 26 n.). ,Gdy zas przyjdzie On, Duch Prawdy, doprowadzi was do catej prawdy. Bo nie
bedzie mowit od siebie, ale powie wszystko, cokolwiek styszy i oznajmi wam rzeczy przyszite” (J
16, 13).

W zawierzeniu Duchowi prawdy i mifoSci

3. W gtebokim zawierzeniu Duchowi Prawdy podejmuje bogate dziedzictwo wspétczesnych nam
pontyfikatéw. Jest to za$ dziedzictwo gteboko osadzone w tej Swiadomosci Kosciota, ktorej w
mierze przedtem nieznanej przystuzyt sie Sobor Watykanski I, zwotany i zapoczatkowany przez
Jana XXIlII, z kolei za$ szczesliwie doprowadzony do konca i wytrwale realizowany przez Pawta
VI, na ktérego dziatalnos¢ mogtem patrze¢ z bliska, podziwiajgc Jego gtebokg madrosc i odwage,
a rownoczesnie wytrwatosc¢ i cierpliwosc¢ w nietatwym posoborowym okresie pontyfikatu. Jako
sternik Piotrowej todzi Kosciota zachowat On opatrznosciowy spokdj i rownowage nawet w
momentach krytycznych, ktore tg todzig zdawaty sie wstrzgsa¢ od wewnatrz, utrzymujac
niezachwiang ufnos¢ dla jej spoistosci. To bowiem, co poprzez Sobér naszych czaséw ,Duch
powiedziat Kosciotowi”, co w tym Kosciele méwi ,wszystkim Kosciotom” (Ap 2, 7), nie moze —
pomimo doraznych niepokojéw — stuzy¢ czemu innemu, jak tylko jeszcze dojrzalszej spoistosci
catego Ludu Bozego, Swiadomego swej zbawczej misiji.

Te to wiasnie wspotczesng swiadomosé Kosciota uczynit Pawet VI pierwszym tematem swej
podstawowej Encykliki zaczynajacej sie od stobw Ecclesiam suam, do ktérej niech mi bedzie wolno
przede wszystkim sie odwotac i przede wszystkim nawigza¢ w tym pierwszym, niejako
inauguracyjnym dokumencie obecnego pontyfikatu. Stale pogtebiajgca sie sSwiadomos¢
o$wiecanego i prowadzonego przez Ducha Swietego Kosciota, zaréwno jego Boskiej tajemnicy,
jak tez ludzkiego postannictwa, a nawet wszystkich ludzkich stabosci, jest i musi pozostaé
pierwszym zrédtem mitosci. tego Kosciota — tak jak mitoS¢ ze swej strony przyczynia sie do
ugruntowania i pogtebienia $wiadomosci. Swiadectwo takiej niestychanie wyostrzonej
Swiadomosci Kosciota pozostawit nam Pawet VI. Poprzez wszystko, co sktada sie na Jego
pontyfikat, niejednokrotnie naznaczony cierpieniem, uczyt nas tej nieustraszonej niczym mitosci
Ko$ciota, ktory — jak gtosi Sobor — jest ,niejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem
wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego”s.

W nawigzaniu do pierwszej encykliki Pawita VI

4. | dlatego swiadomos¢ Kosciota musi tgczy¢ sie z jego wszechstronng otwartoscia, aby wszyscy
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mogli w nim znajdowac owe ,niezgtebione bogactwo Chrystusa” (Ef 3, 8), o ktérym mowi Apostot
Narodow. Taka otwartos¢, organicznie potgczona ze swiadomoscig wtasnej istoty, z pewnoscig
wiasnej prawdy — tej, o ktorej powiedziat Chrystus: ,nie jest moja, ale Tego, ktory Mnie postat,
Ojca” (J 14, 24) — stanowi o apostolskim, czyli postanniczym dynamizmie Kosciota. Wiasnie w
imie tego dynamizmu, Kosciét, wyznajgc i gtoszgc bez zadnego uszczerbku prawde otrzymang od
Chrystusa, pozostaje rownoczesnie ,w dialogu”, ktéry Pawet VI w swojej Encyklice Ecclesiam
suam nazwat ,dialogiem zbawienia”, rozrézniajgc precyzyjnie poszczegoélne kregi, w ramach
ktorych winien by¢ prowadzonyz. Gdy dzisiaj nawigzuje do tej programowej Encykliki Pawtowego
pontyfikatu, nie przestaje rownoczesnie dziekowaé Bogu za to, ze ten wielki méj Poprzednik, a
zarazem prawdziwy ojciec, potrafit — mimo réznych stabosci wewnetrznych, ktérych w okresie
posoborowym doznawat Kosciot — ukazacé ,ad extra”, ,na zewnatrz” jego prawdziwe oblicze. W
ten sposéb tez cata rodzina ludzka, w roznych zakresach swej wielorako zréznicowane;j
egzystenciji, stata sie — jak mniemam — bardziej Swiadoma tego, jak zasadniczo potrzebny jest
jej Koscidt Chrystusowy, jego postannictwo i jego stuzba. Moze nawet czasem ta Swiadomosc¢
okazywata sie silniejsza niz rézne kierunki krytyki, jakiej Koscidt, jego instytucje i struktury, ludzie
Kosciota i ich dziatalnos¢ bywaty poddawane ,ad intra”, ,od wewnatrz”. Ten wzrost krytycyzmu
miat z pewnoscig rézne przyczyny. Jestesmy pewni, ze nie zawsze byt on oderwany od
autentycznej mitosci Kosciota.

Z pewnoscig przejawiata sie w nim takze dgznos¢ do przezwyciezenia tzw. tryumfalizmu, o ktérym
nieraz byta mowa w czasie Soboru. Jesli jednak jest rzeczg stuszng, azeby Koscidt na wzoér swego
Mistrza, ktory byt ,pokorny sercem” (Mt 11, 29), rébwniez kierowat sie pokora, zeby byt krytyczny w
stosunku do wszystkiego, co stanowi o jego ludzkim charakterze i ludzkiej dziatalnosci, zeby
nieustannie wiele od siebie wymagat — to rownocze$nie owa postawa krytyczna musi posiadac
stuszne granice. W przeciwnym razie przestaje by¢ twdrcza, nie wyraza sie w niej prawda, mitos¢ i
wdziecznosc¢ za taske, ktorej wiasnie w Kosciele i przez Kosciot stajemy sie uczestnikami. Nie
wyraza sie w nim takze postawa stuzby, ale chec rzgdzenia opinig drugich przy pomocy wtasnej
opinii, zbyt pochopnie nieraz rozpowszechniane;.

Nalezy sie wdziecznos$¢ Pawtowi VI za to, ze szanujgc kazdg czgstke prawdy zawartej w
jakiejkolwiek ludzkiej opinii, zachowat rownoczesnie te opatrznosciowg rownowage sternika
todzis. Kosciot, ktory — poprzez Jana Pawila | — po Nim niejako zostat mi powierzony, jest
Kosciotem zapewne nie wolnym od wewnetrznych trudnosci i napiec¢, ale rownoczesnie bardziej
wewnetrznie zabezpieczonym wobec przerostow autokrytycyzmu — mozna powiedzie¢ —
.bardziej krytycznym wobec réznych nieopatrznych krytyk”, bardziej tez odpornym wobec r6znych
»-nowinek”, bardziej dojrzatym w duchu ,rozeznania”, bardziej uzdolnionym do tego, aby z
odwiecznego Skarbu wydobywac ,rzeczy nowe i stare” (Mt 13, 52), bardziej skupionym na swej
wiasnej Tajemnicy — i przez to wszystko bardziej gotowym stuzy¢ postannictwu zbawienia
wszystkich. Bog bowiem ,pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli do poznania prawdy”
(17Tm2,4).



Kolegialno$¢ i apostolstwo

5. Jest to Kosciét — wbrew pozorom — o wiele bardziej zjednoczony wspolnotg stuzby i
Swiadomoscig apostolatu. Owo zjednoczenie wyrasta z przypomnianej przez Sobor Watykanski |l
zasady kolegialnoéci, ktérg sam Chrystus Pan zaszczepit w apostolskim Gronie Dwunastu z
Piotrem na czele i ktdrg ciggle odnawia w stale na catym okregu ziemi rosngcym Kolegium
Biskupdw, skupionych wokét Nastepcy sw. Piotra i poddanych Jego kierownictwu. Te to zasade
kolegialnosci Episkopatu Sobdr nie tylko przypomniat, ale niestychanie ozywit, zapowiadajgc
miedzy innymi ustanowienie statej Instytucji, ktorg Pawet VI definitywnie okreslit, powotujgc do
zycia Synod Biskupow. Dziatalnos¢ tego Synodu nadata jakby nowy wymiar catemu
pasterzowaniu Pawta VI, a z kolei odezwata sie zywym echem od pierwszych dni pontyfikatu Jana
Pawia |, jak tez jego niegodnego Nastepcy.

Ow wymiar okazat sie szczegélnie na czasie w trudnym okresie posoborowym, kiedy to wspdine i
jednomysine stanowisko Kolegium Biskupiego, ujawniajgcego zwtaszcza poprzez Synod swoje
zespolenie wokot Nastepcy Piotra, dopomagato w rozproszeniu watpliwosci, a rownoczesnie
wskazywato w wymiarze uniwersalnym wtasciwe drogi odnowy Kosciota. Z Synodu tez wyrést
miedzy innymi 6w zasadniczy impuls ewangelizacyjny, ktérego wyrazem stata sie Adhortacja
Apostolska Evangelii nuntiandis, z takg radoscig przyjeta jako program odnowy o charakterze
apostolskim i duszpasterskim zarazem. W tym samym kierunku poszty réwniez prace ostatniej
sesji zwyczajnej Synodu Biskupdw — niespetna rok przed smiercig Papieza Pawta VI —
poswieconej katechezie, ktérej owoce czekajg jeszcze na syntetyczne ujecie i wypowiedzenie ze
strony Stolicy Apostolskiej.

Kiedy mowa o odczuwalnym postepie roznych form, w ktérych wyraza sie kolegialnos¢
Episkopatu, trudno bodaj nie wspomnie¢ o konsolidowaniu sie w catym Kosciele Konferenciji
Krajowych Biskupow, a takze innych struktur kolegialnych o charakterze miedzynarodowym czy
kontynentalnym. Wchodzac zas na slady wielowiekowej tradycji Kosciota, nalezy uwydatni¢
dziatalno$¢ réznych synodéw — o charakterze lokalnym. Taka bowiem byta mys$| Soboru, ktérg
Pawet VI konsekwentnie wcielat w zycie, azeby takie od wiekdéw wyprébowane struktury Kosciota,
a zarazem formy kolegialnej wspotpracy Biskupow, jak np. metropolia, nie méwigc juz o kazdej z
osobna diecezji, pulsowaty petng swiadomoscig swej tozsamosci i zarazem swej oryginalnosci w
uniwersalnej jednosci Kosciota. Ten sam duch wspétpracy i wspétodpowiedzialnosci udzielat sie
réwniez kaptanom, jak o tym swiadczy powstawanie po Soborze tak wielu Rad Kaptanskich.
Przenosit sie on rowniez na swieckich, nie tylko potwierdzajgc dawne formy organizacji
apostolskich laikatu, ale takze rodzgc nowe, czesto o nowym profilu i niestychanej dynamice. Poza
tym, Swieccy swiadomi swej odpowiedzialnosci za Kosciot, chetnie podejmowali wspotprace z
duszpasterzami czy przedstawicielami zakonéw w obrebie synoddéw diecezjalnych czy tez rad
duszpasterskich w poszczegolnych parafiach i diecezjach.

Trzeba to wszystko sobie uswiadomi¢ na poczatku nowego pontyfikatu, dziekujgc Bogu,
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wyrazajac zywg zachete wszystkim Braciom i Siostrom, wdzieczng w koncu pamiecig otaczajgc
dzieto Soboru Watykanskiego Il oraz wielkich Poprzednikow, ktorzy dali poczatek tej nowej fali
zycia Kosciofa. Jest ona potezniejsza od symptomdw zwatpienia, zatamania, kryzysu.

Droga do zjednoczenia chrzescijan

6. A cOz powiedzie€ o wszystkich poczynaniach, ktore wynikly z nowej orientacji ekumenicznej?
Niezapomniany Papiez Jan XXIIl z catg ewangeliczng jasnoscig postawit sprawe zjednoczenia
chrzescijan jako prostg konsekwencje woli samego naszego Mistrza Jezusa Chrystusa, wyrazone;j
tylokrotnie, a zwtaszcza w tych stowach modlitwy wypowiedzianej w Wieczerniku w przeddzien
Smierci: ,Prosze (...) aby wszyscy stanowili jedno (...) jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie” (J 17,
21; por. J17,11.22 n.; 10, 16, £k 9, 49 n. 54). Sobdér Watykanski Il nadat temu zwarty ksztait
Dekretu o ekumenizmie. Papiez Pawet VI, postugujgc sie dziatalnoscig Sekretariatu Jednosci
Chrzeécijan, wziat na siebie trud pierwszych krokow na drodze realizacji tej jednosci. Czy
zaszliSmy daleko na tej drodze? Nie wchodzac tutaj w szczegoty mozemy Smiato powiedziec, ze
osiggneliSmy na tej drodze prawdziwy i widoczny postep, ze pracowalismy wytrwale i
konsekwentnie, ze czynili to wspdlnie z nami przedstawiciele innych Kosciotéw — i Wspdlnot
chrzescijanskich, za co jestesmy im szczerze zobowigzani. Pewne jest takze i to, ze nie widzimy
na tym etapie dziejow chrzescijanstwa i dziejéw swiata innej mozliwosci wypetnienia
powszechnego postannictwa Ko$ciota w dziedzinie ekumenicznej, jak tylko te, aby rzetelnie,
wytrwale, pokornie i odwaznie zarazem szuka¢ drég zblizenia i jednosci, tak jak tego przyktad
osobisty dat nam Papiez Pawet VI. Musimy jej wiec szukac¢ bez wzgledu na to, jakie trudnosci na
tych drogach moga sie pojawiac i spietrzac. Inaczej nie dochowalibysmy wiernosci stowu
Chrystusa, nie wypemhilibysmy Jego testamentu. Czy wolno nam na to sie wazy¢?

S3g czasem ludzie, ktérzy widzac trudnosci, a takze ujemnie oceniajgc skutki zapoczatkowanych
staran ekumenicznych, chcieliby wycofac sie z tej drogi. Niektorzy nawet wyrazajg poglad, ze
szkodzi ona sprawie Ewangelii, ze przynosi z sobg dalsze rozbicie Kosciota, ze wywotuje
zamieszanie poje¢ w sprawach wiary i moralnos$ci, ze prowadzi do swoistego indyferentyzmu.

Moze i dobrze, ze rzecznicy takich pogladéw ujawniajg nam swoje obawy, chociaz i tutaj nalezy
zachowac stuszne granice. Rzecz jasna, iz ten nowy etap zycia Kosciota domaga sie od nas
szczegolnie Swiadomej, pogtebionej i odpowiedzialnej wiary. Prawdziwa dziatalno$¢ ekumeniczna
oznacza otwartosc, zblizenie, gotowos¢ dialogu, wspdlne szukanie prawdy w jej petnym znaczeniu
ewangelicznym i chrzescijanskim, ale zadng miarg nie oznacza i nie moze oznaczac zacierania
granic tej prawdy wyznawanej i nauczanej przez Kosciét. Wobec tych przeto, ktorzy z
jakichkolwiek wzgleddw chcieliby odwies¢ Koscidt od szukania uniwersalnej jednosci chrzescijan,
trzeba raz jeszcze powtorzy¢: czy mozemy tego nie czyni¢? Czy wolno nam nie zaufa¢ — przy
catej stabosci ludzkiej, przy wszystkich obcigzeniach wielowiekowej przeszto$ci — tasce naszego
Pana, ktdra sie objawita w ostatnim czasie poprzez te mowe Ducha Swietego, ktérg ustyszelismy
na Soborze? Przeciez wéwczas zaprzeczylibySmy tej prawdzie o sobie samych, ktérg tak
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wspaniale wyrazit Apostot: ,za faskg Boga jestem tym, czym jestem, a dana mi taska Jego nie
okazata sie daremna” (7 Kor 15, 10).

W inny sposéb i w innej mierze nalezy odnies¢ to samo do dziatalnosci majgcej na celu zblizenie z
przedstawicielami innych religii, pozachrzescijanskich, wyrazajgcej sie w dialogu, w spotkaniach,
we wspolnej modlitwie, w odkrywaniu tych skarbow ludzkiej osobowosci, ktérych — jak dobrze
wiemy — nie brak rowniez wyznawcom tych religii. A czy niejednokrotnie zdecydowane
przekonania w wierze wyznawcow religii pozachrzescijanskich — bedgce réwniez owocem Ducha
Prawdy przekraczajgcego w swym dziataniu widzialny obreb Mistycznego Ciata Chrystusa — nie
mogtoby wprawi¢ w zaktopotanie chrzescijan, tak nieraz zbyt sktonnych do powatpiewania w
prawdy objawione przez Boga i gloszone przez Koscidt, zbyt pochopnych w rozluznianiu zasad
moralnosci i torowaniu drog etycznego ,permisywizmu”? Szlachetna jest gotowos¢ rozumienia
kazdego cztowieka, analizowania kazdego systemu, przyznawania racji wszystkiemu co stuszne
— nie moze ona jednak oznaczaé¢ gubienia pewnosci wtasnej wiarys ani tez podkopywania zasad
moralnosci, ktérych brak bardzo szybko daje sie odczuc¢ w zyciu catych spoteczenstw, réwniez po
swych optakanych skutkach.

Il
Tajemnica Odkupienia

W kregu tajemnicy Chrystusa

7. Jesli drogi, na ktore Sobor wprowadzit Koscidt naszego stulecia, ktére wskazat w swej pierwsze;j
Encyklice nieodzatowany Papiez Pawet VI, nie przestajg na dtugi czas by¢ tymi drogami, po
ktorych wszystkim nam kroczy¢ wypada — to rownoczesnie na tym, nowym etapie stusznie
mozemy stawiac sobie pytanie: jak? W jaki sposéb dalej nalezy nimi postepowac? Co czynié, aby
ten nowy Adwent Kosciota, zwigzany ze zblizajgcym sie kresem drugiego tysigclecia, przyblizyt
nas do Tego, o ktérym Pismo Swiete méwi: ,Wielkie bedzie Jego panowanie”, Pater futuri saeculi?
(1z9, 6). Jest to podstawowe pytanie, ktére musi sobie stawia¢ nowy Papiez, kiedy w duchu
postuszenstwa wiary przyjmuje Chrystusowe wezwanie tyle razy wyrazone pod adresem Piotra:
.pas baranki moje” (J 21, 15), co znaczy: badz pasterzem mojej owczarni, a kiedy indziej znowu:

» 1Yy Zze swej strony utwierdzaj swoich braci” (£k 22, 32).

| tutaj wtasnie, Drodzy Bracia, a zarazem umitowani Synowie i Corki, jedna narzuca sie
odpowiedz, zasadnicza i podstawowa. Jeden zwrot ducha, jeden kierunek umystu, woli i serca: ad
Christum Redemptorem hominis, ad Christum Redemptorem mundi. Ku Niemu kierujemy nasze
spojrzenie, powtarzajgc wyznanie sw. Piotra: ,Panie, do kogdz péjdziemy? Ty masz stowa zycia
wiecznego”, bo tylko w Nim, Synu Bozym, jest nasze zbawienie (J 6, 68; por. Dz 4, 8 nn.).
Poprzez catg tak bardzo wraz z Soborem rozbudowang $wiadomos¢ Kosciota, poprzez wszystkie
warstwy tej Swiadomosci, poprzez wszystkie kierunki dziatalnosci, w ktorej Koscidt wyraza siebie,
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odnajduje i potwierdza siebie — stale musimy dgzy¢ do Tego, ktéry jest Gtowg (por. Ef 1, 10. 22;
4, 25; Kol 1, 18), do Tego, ,przez ktorego wszystko sie stato i dzieki ktoremu takze my jestesmy”
(7 Kor 8, 6; por. Kol, 17), ktéry réwnoczesnie jest ,drogg i prawdg” (J 14, 6) i ,zmartwychwstaniem
i zyciem” (J 11, 25); do Tego, ktérego widzgc, widzimy takze i Ojca (por. J 14, 9), do Tego, ktoérego
odejscie przez Krzyz, a potem Wniebowstgpienie byto pozyteczne dla nas (por. J 16, 7), azeby
Pocieszyciel przyszedt do nas i stale przychodzit: Duch Prawdy (por. J 16, 7. 13). W Nim sg
~wszystkie skarby madrosci i wiedzy” (Kol 2, 3), Koscidt jest Jego Ciatem (por. Rz 12, 5; 1 Kor 6,
15; 10, 17; 12, 12. 27; Ef 1, 23; 2, 16; 4, 4; Kol 1, 24; 3, 15), ,jest w Chrystusie niejako
sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego
rodzaju ludzkiego” s, ktérego zrédtem jest On! On Sam! Redemptor!

Ko$écidt nie przestaje stuchac Jego stow, odczytuje je wcigz na nowo, kazdy szczegot Jego zycia
odtwarza z najwiekszym pietyzmem. Ale przeciez tych stdw stuchajg nie tylko chrzescijanie. To
zycie przemawia réwnoczesnie do tylu ludzi, ktérzy nie potrafig na razie powiedzie¢ wraz z
Piotrem: ,Ty jeste$ Mesjasz, Syn Boga zywego” (Mt 16, 16). ,Chrystus, Syn Boga zywego”,
przemawia do ludzi rownoczes$nie jako Cztowiek. Przemawia Jego zycie, Jego cztowieczenhstwo,
Jego wiernos¢ prawdzie, Jego mitoS¢ wszystkich ogarniajgca. Przemawia z kolei Jego sSmier¢ na
Krzyzu, zdumiewajgca gtebia cierpienia i oddania. Ko$ciot nie przestaje przezywac Jego smierci
na Krzyzu i Jego Zmartwychwstania. Sg one tre$cig codziennego zycia Kosciota. Z ustanowienia
bowiem samego Chrystusa — swojego Pana — Kosciot stale sprawuje Eucharystie, znajdujgc w
niej ,.zrédto zycia i Swietosci” (por. Litania do Najswietszego Serca Pana Jezusa), znak skuteczny
taski i pojednania z Bogiem, zapowiedz zycia wiecznego. Koscidt zyje Jego tajemnica, czerpie z
niej bez wytchnienia i stale szuka drog, azeby te tajemnice swojego Mistrza i Pana przyblizaé
ludzkosci: ludom, narodom, coraz nowym pokoleniom, kazdemu cztowiekowi — jakby wcigz
powtarzat za Apostotem: ,postanowitem (...) nie zna¢ niczego wiecej, jak tylko Chrystusa, i to
ukrzyzowanego” (1 Kor 2, 2). Koscidt trwa w kregu Tajemnicy Odkupienia, ktora stata sie
najgtebszg zasadg jego zycia i jego postannictwa.

Odkupienie odnowionym stworzeniem

8. Redemptor mundi! W Nim objawita sie niejako na nowo ta podstawowa prawda o stworzeniu,
ktérg Ksiega Rodzaju wyznaje, powtarzajac po tylekro¢: ,widziat Bdg, ze byto dobre (...) ze byto
bardzo dobre” (por. Rdz 1). Dobro ma swoje zrédto w Madrosci i Mitosci. W Jezusie Chrystusie
Swiat widzialny, stworzony przez Boga dla cztowieka (por. Rdz 1, 26 nn.) — Swiat, ktory wraz z
grzechem zostat poddany marnosciz — odzyskuje na nowo swg pierwotng wiez z samym Boskim
zrodtem Madrosci i Mitosci, Tak bowiem ,Bog umitowat swiat, ze Syna swego Jednorodzonego
dat’ (J 3, 16). | tak jak w cztowieku-Adamie ta wiez zostata zerwana, tak w Cztowieku-Chrystusie
zostaje ona nawigzana na nowo (por. Rz 5, 12 nn.). Czyz do nas, ludzi XX wieku nie przemawiajg
swg wstrzgsajgcg wymowg stowa Apostota Narodow o stworzeniu, ktére ,,az dotad jeczy i
wzdycha w bolach rodzenia” (Rz 8, 22) i ,oczekuje objawienia sie synow Bozych...” (Rz 8, 19), o
stworzeniu, ktére ,poddane jest marnosci”’? Czyz olbrzymi, nie znany przedtem postep, jaki
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dokonat sie w ciggu tego zwtaszcza stulecia w dziedzinie opanowania Swiata przez cztowieka, nie
ujawnia zarazem w stopniu przedtem nieznanym owego wielorakiego ,poddania marnosci’?
Wystarczy wspomnie¢ chocby o takich zjawiskach jak zagrozenie ludzkiego srodowiska w
miejscach gwattownej industrializaciji, jak wcigz wybuchajgce i odnawiajgce sie konflikty zbrojne,
jak perspektywa samozniszczenia przy pomocy broni atomowej, wodorowej, neutronowe;j i innych,
jak brak poszanowania dla zycia nie narodzonych. Czyz Swiat nowej epoki, Swiat lotow
kosmicznych, nieosiggalnych przedtem zdobyczy nauki i techniki, nie jest rownoczesnie tym
Swiatem, ktory ,jeczy i wzdycha” (Rz 8, 22), gdyz wcigz ,z upragnieniem oczekuje objawienia sie
synéw Bozych? (Rz 8, 19).

Sobdér Watykanski Il w swej wnikliwej analizie ,Swiata wspdtczesnego” stale docierat do tego
najwazniejszego w widzialnym stworzeniu punktu, ktérym jest cztowiek, zstepujac — tak jak
Chrystus — w gtgb ludzkich sumien, dotykajac wewnetrznej tajemnicy cztowieka, tej ktorg w
jezyku biblijnym i pozabiblijnym réwniez wyraza ,serce”. Chrystus-Odkupiciel Swiata jest Tym,
ktéry dotknagt w sposéb jedyny i niepowtarzalny tajemnicy cztowieka, ktéry wszedt w Jego ,serce”.
Stusznie przeto Sobor Watykanski Il uczy: ,Tajemnica cztowieka wyjasnia sie naprawde dopiero w
tajemnicy Stowa Wcielonego. Albowiem Adam, pierwszy cztowiek, byt figurg przysztego,
mianowicie Chrystusa Pana. Chrystus, nowy Adam, juz w samym objawieniu tajemnicy Ojca i
Jego Mitosci objawia w petni cztowieka samemu cztowiekowi i okazuje mu najwyzsze jego
powotanie”, | dalej: , Ten, ktdry jest «obrazem Boga niewidzialnego» (Kol 1, 15), jest cztowiekiem
doskonatym, ktéry przywrocit synom Adama podobienstwo Boze, znieksztatcone od czasu
pierwszego grzechu. Skoro w nim przybrana natura nie ulegta zniszczeniu, tym samym zostata
ona wyniesiona rowniez w nas do wysokiej godnosci. Albowiem On, Syn Bozy, przez wcielenie
swoje zjednoczyt sie jakos z kazdym cztowiekiem. Ludzkimi rekami pracowat, ludzkim myslat
umystem, ludzkg dziatat wolg, ludzkim sercem kochat, urodzony z Maryi Dziewicy, stat sie
prawdziwie jednym z nas, we wszystkim do nas podobny oprocz grzechu” s. Redemptor hominis!

Boski wymiar tajemnicy Odkupienia

9. Rozwazajgc na nowo te wspaniate zdania nauki soborowej, nie zapominamy ani na chwile, ze
~Jezus Chrystus — Syn Boga zywego, stat sie naszym pojednaniem u Ojca” (por. Rz 5, 11; Kol 1,
20). Ze to On wtasnie i On jeden uczynit zado$¢ tej odwiecznej mitosci, wtasnie temu Ojcostwu,
ktére od poczatku wyrazito sie w stworzeniu swiata, w obdarowaniu cztowieka catym bogactwem
tego stworzenia, w uczynieniu go ,niewiele mniejszym od istot niebieskich” (Ps 8, 6), bo
stworzonym na obraz Bozy i Bogu podobnego (por. Rdz 1, 26) — a z kolei przeciez Ojcostwu i
mitosci niejako odepchnietej przez cztowieka wraz ze ztamaniem pierwszego Przymierza (por.
Rdz 3, 6 nn.) i tamaniem tych dalszych, ktore Bog wielokrotnie zawierat z ludZzmi (por. IV Modlitwa
Eucharystyczna). Odkupienie swiata — owa wstrzgsajgca tajemnica mitosci, w ktérej niejako na
nowo ,powtarza sie” tajemnica stworzeniag — jest w swoim najgtebszym rdzeniu
Lusprawiedliwieniem” cztowieka w jednym ludzkim Sercu: w Sercu Jednorodzonego Syna, azeby
mogto ono stawac sie sprawiedliwoscig serc tylu ludzi, w tym Przedwiecznym Jednorodzonym
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Synu przybranych odwiecznie za synow (por. Rz 8, 29 n.; Ef1, 8) i wezwanych do taski,
wezwanych do Mitosci. Krzyz na Kalwarii, poprzez ktéry Jezus Chrystus-Cztowiek, Syn Maryi
Dziewicy, przybrany Syn Jozefa z Nazaretu — ,odchodzi” z tego $wiata, jest rbwnoczesnie nowym
otwarciem odwiecznego Ojcostwa Boga, ktéry w Nim na nowo przybliza sie do ludzkosci, do
kazdego cztowieka, obdarzajgc go tym trzykro¢ swietym ,Duchem Prawdy” (J 16, 13).

W tym objawieniu Ojca, w tym wylaniu Ducha Swietego, ktére wyciskaja jakby niezniszczalng
piecze¢ na Tajemnicy Odkupienia, ttumaczy sie sens krzyza i Smierci Chrystusa. Bog stworzenia
objawia sie jako Bog odkupienia, jako Bdg, ktory jest wierny Sobie Samemu (por. 7 Tes 5, 24),
wierny swej mitosci do cztowieka i do Swiata, wyrazonej w dniu stworzenia. A mitos¢ Jego nie cofa
sie przed niczym, czego w Nim Samym domaga sie sprawiedliwosc¢ | dlatego Synowi swojemu nie
przepuscit, ale Go ,dla nas grzechem uczynit’ (2 Kor 5, 21; por. Ga 3, 13). Jesli ,uczynit
grzechem” absolutnie Bezgrzesznego, to dlatego, aby objawi¢ mitoSc¢, ktora zawsze jest wieksza
od catego stworzenia, ktore jest Nim Samym, gdyz ,Bog jest mitoscig” (7 J 4, 8. 16). A nade
wszystko jest Ona wieksza od grzechu, od stabosci, od ,marnosci stworzenia” (Rz 8, 20),
potezniejsza od Smierci — stale gotowa dzwigac, przebaczac, stale gotowa wychodzi¢ na
spotkanie marnotrawnego dziecka (por. £tk 15, 11 nn.), stale szukajaca ,objawienia sie synow
Bozych” (Rz 8, 19), ktérzy sg wezwani do chwaty (Rz 8, 18). To objawienie mitosci nazywa sie
réwniez mitosierdziemio. To objawienie mitosci i mitosierdzia ma w dziejach cztowieka jedng
postac i jedno imie. Nazywa sie: Jezus Chrystus.

Ludzki wymiar tajemnicy odkupienia

10. Cztowiek nie moze zy¢ bez mitosci. Cztowiek pozostaje dla siebie istotg niezrozumiatg, jego
zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu sie Mito$¢, jesli nie spotka sie z Mitoscig, jesli jej
nie dotknie i nie uczyni w jakis sposob swoja, jesli nie znajdzie w niej zywego uczestnictwa. |
dlatego wtasnie Chrystus-Odkupiciel, jak to juz zostato powiedziane, ,objawia w petni cztowieka
samemu cztowiekowi”. To jest 6w — jesli tak wolno sie wyrazi¢ — ludzki wymiar Tajemnicy
Odkupienia. Cztowiek odnajduje w nim swojg wtasciwg wielkos¢, godnos¢ i warto$¢ swego
cztowieczenstwa. Cztowiek zostaje w Tajemnicy Odkupienia na nowo potwierdzony, niejako
wypowiedziany na nowo. Stworzony na nowo! ,Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz
niewolnika ani cztowieka wolnego, nie ma mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie kims
jednym w Chrystusie Jezusie” (Ga 3, 28). Cztowiek, ktéry chce zrozumiec siebie do konca — nie
wedle jakichs tylko doraznych, czesciowych, czasem powierzchownych, a nawet pozornych
kryteridw i miar swojej wtasnej istoty — musi ze swoim niepokojem, niepewnoscia, a takze
staboscig i grzesznoscia, ze swoim zyciem i Smiercia, przyblizy¢ sie do Chrystusa. Musi niejako w
Niego wejs¢ z sobg samym, musi sobie ,przyswoi¢”, zasymilowac catg rzeczywistos¢ Wcielenia i
Odkupienia, aby siebie odnalezé. Jesli dokona sie w cztowieku 6w dogtebny proces, woéwczas
owocuje on nie tylko uwielbieniem Boga, ale takze gtebokim zdumieniem nad sobg samym. Jakaz
wartos¢ musi mie¢ w oczach Stworcy cziowiek, skoro zastuzyt na takiego i tak poteznego
Odkupiciela (por. hymn Exsultet z Wigilii Wielkanocnej), skoro Bég ,,Syna swego Jednorodzonego
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dat’, azeby on, cztowiek ,nie zginat, ale miat zycie wieczne” (por. J 3, 16).

Wiasnie owo gtebokie zdumienie wobec wartosci. i godnosci cztowieka nazywa sie Ewangelia,
czyli Dobrg Nowing. Nazywa sie tez chrzescijanstwem. Stanowi o postannictwie Kosciota w
Swiecie — réwniez, a moze nawet szczegolnie — ,w $wiecie wspotczesnym”. Owo zdumienie, a
zarazem przeswiadczenie, pewnos$¢, ktéra w swym gtebokim korzeniu jest pewnoscig wiary, ale
ktéra w sposob ukryty ozywia kazdg posta¢ prawdziwego humanizmu — pozostajg najscislej
zwigzane z Chrystusem. Ono wyznacza zarazem Jego miejsce. Jego — jesli tak mozna sie
wyrazi¢ — szczegolne prawo obywatelstwa w dziejach cztowieka i ludzkosci. Koscidt, ktory nie
przestaje kontemplowac catej tajemnicy Chrystusa, wie z catg pewnoscig wiary, ze Odkupienie,
ktore przyszto przez Krzyz, nadato cztowiekowi ostateczng godnosc i sens istnienia w Swiecie,
sens W znacznej mierze zagubiony przez grzech. | dlatego tez to Odkupienie wypetnito sie w
tajemnicy paschalnej, prowadzacej przez krzyz i Smier¢ do zmartwychwstania.

Jest to podstawowe zadanie Kosciota we wszystkich epokach, a w szczegolnosci w epoce naszej,
aby skierowywat wzrok cztowieka, aby skierowywat Swiadomos$¢ i doswiadczenie catej ludzkosci w
strone tajemnicy Chrystusa, aby pomagat wszystkim ludziom obcowac z gtebig Odkupienia, ktéra
jest w Jezusie Chrystusie. Przez to samo dotykamy réwnoczesnie najwiekszej gtebi cziowieka:
ludzkich serc, ludzkich sumien, ludzkich spraw.

Tajemnica Chrystusa u podstaw Misji Kosciofa i Chrze$cijanstwa

11. Sobdér Watykanski || dokonat olbrzymiej pracy dla uksztattowania owej petnej i wszechstronnej
$wiadomosci Kosciota, o jakiej pisat Papiez Pawet VI w swej pierwszej Encyklice. Swiadomo$é ta
— czy raczej samoswiadomos¢ Kosciota — ksztattuje sie rownoczesnie ,w dialogu”, ktéry zanim
stanie sie rozmowg, musi naprzdd by¢ skierowaniem wtasnej uwagi w strone ,drugiego”, tego
wiasnie z kim mamy rozmawiaé. Sobér Watykanski || dokonat podstawowej pracy dla
uksztattowania samoswiadomosci Kosciota wtasnie przez to, ze tak trafnie i kompetentnie pozwolit
nam spojrzec na ten wielki obszar ludzko$ci, ktory pokryty jest ,mapg” réznych religii. Ukazat
rowniez, jak na te mape religii naktada sie¢ — nieznang przedtem, a znamienng dla
wspoétczesnosci warstwg — zjawisko ateizmu w réznych postaciach, przede wszystkim ateizmu
programowego, ktory jest cechg pewnych systemow politycznych.

Jesli mowa o religii, to chodzi tu naprzdd o religie jako zjawisko powszechne, towarzyszgce
dziejom cztowieka od poczatku — chodzi z kolei o r6zne religie pozachrzescijanskie oraz o samo
chrzescijanstwo. Dokument, jaki Sobdr poswiecit religiom pozachrzescijanskim, jest przede
wszystkim peten gtebokiego poszanowania dla wielkich warto$ci duchowych, owszem — dla
pierwszenstwa tego, co duchowe, a co w zyciu ludzkim wyraza sie poprzez religie, a i kolei przez
moralnos¢, promieniujgc na catg kulture. Stusznie Ojcowie Kosciota widzieli w roznych religiach
jakby refleksy jednej prawdy ,semina Verbi” 11, ktére Swiadczg o tym, ze na roznych wprawdzie
drogach, ale przeciez jakby w jednym kierunku postepuje to najgtebsze dgzenie ducha ludzkiego,
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ktore wyraza sie w szukaniu Boga — a zarazem w szukaniu poprzez dazenie do Boga — petnego
wymiaru cztowieczenstwa, petnego sensu zycia ludzkiego. Osobng uwage poswiecit Sobor religii
Izraela, wspominajac ogromne dziedzictwo duchowe wspdlne chrzescijanom i Zydom. Odnidst sie
z szacunkiem do wyznawcow Islamu, ktérych wiara chetnie nawigzuje do Abrahamaiz.

Poprzez otwarcie, jakiego dokonat Sobdér Watykanski 11, Koscidt i wszyscy chrzescijanie mogli
osiggngc jeszcze petniejszg Swiadomosc¢ tajemnicy Chrystusa Jest to ,tajemnica (...) ukryta od
wiekow” (Kol 1, 26) w Bogu po to, aby objawi¢ sie w czasie, aby objawic sie w Cztowieku Jezusie
Chrystusie — i aby wcigz sie objawiaé, nieustannie, w kazdym czasie. W Chrystusie i przez
Chrystusa najpetniej objawit sie ludzkosci Bdg, najbardziej sie do niej przyblizyt — i rbwnoczesnie
w Chrystusie i przez Chrystusa cztowiek zdobyt petng swiadomos¢ swojej godnosci, swojego
wyniesienia, transcendentnej warto$ci samego cztowieczenstwa, sensu swojego bytowania.

Trzeba przeto, azebysmy wszyscy — wyznawcy Chrystusa — spotkali sie i zjednoczyli wokoét
Niego Samego. Zjednoczenie to w réznych zakresach zycia, tradyciji, ustroju, dyscypliny
poszczegolnych Kosciotdw czy Wspdlnot koscielnych, nie moze dokonac sie bez gruntownej pracy
zmierzajgcej do wzajemnego poznania i usuniecia przeszkod na drodze petniejszej jednosci.
Jednakze w tym jednym mozemy i winniSmy juz teraz osiggna¢ i ujawni¢ swiatu naszg jednosc: w
gtoszeniu tajemnicy Chrystusa, w ujawnianiu Boskiego, a rownoczesnie ludzkiego wymiaru
Odkupienia, w zmaganiu sie wytrwatym i niestrudzonym o te godnosc¢, jakg kazdy cztowiek
osiggnat i stale osigga w Chrystusie, ktora jest godnoscig Laski Bozego przybrania, a
réwnoczesnie godnoscig wewnetrznej prawdy cziowieczenstwa, ktéra — skoro w powszechnej
Swiadomosci Swiata wspotczesnego zastuguje na tak zasadnicze uwydatnienie — jeszcze bardziej
sie uwydatnia dla nas w Swietle tej Rzeczywistosci, jakg jest On: Jezus Chrystus.

Jezus Chrystus jest statym poczatkiem i nieustajacym osrodkiem Misji, jakg Sam Bog skierowat do
cztowieka. W tej Misji musimy wszyscy uczestniczy¢, musimy skupi¢ w niej wszystkie nasze sity,
jest ona bowiem jakby bardziej jeszcze potrzebna ludzkosci naszej epoki niz kiedykolwiek. A jesli
Misja ta zdaje sie napotyka¢ we wspotczesnej epoce na opory wieksze niz kiedykolwiek, to
okolicznos¢ ta rowniez swiadczy o tym, Ze jest ona w tej epoce bardziej potrzebna i bardziej —
pomimo oporéw — oczekiwana niz kiedykolwiek. Dotykamy tutaj posrednio owej tajemnicy Bozej
Ekonomii, ktéra zbawienie i taske potaczyta z Krzyzem. Nie na darmo Chrystus moéwit, ze
,Krélestwo niebieskie doznaje gwattu i ludzie gwalttowni zdobywajg je” (Mt 11, 12). Méwit tez, ze
,Synowie tego Swiata roztropniejsi sg (...) niz synowie swiattosci” (£k 16, 8). Przyjmujemy chetnie
te nagane, aby jak owi ,gwattownicy Bozy”, na ktérych patrzyliSmy tyle razy w dziejach Kosciota i
patrzymy takze dzisiaj, zjednoczycC sie w poczuciu wielkiej misji: okazywac swiatu Chrystusa,
pomagac kazdemu cztowiekowi, aby odnalazt siebie w Nim, pomagac wspotczesnemu pokoleniu
naszych braci i siostr, ludom, narodom, ustrojom, ludzkosci, krajom, ktére znajdujg sie dopiero na
drodze rozwoju i krajom ,przerostu”, wszystkim — poznawac ,niezgtebione bogactwo Chrystusa”
(Ef3, 8), bo ono jest dla kazdego cztowieka. Ono jest dobrem kazdego cztowieka.
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Misja Kosciota a wolno$¢ cztowieka

12. W tej jednosci Misji, o ktorej stanowi przede wszystkim Sam Chrystus, Koscidt i wszyscy
chrzescijanie muszg odnalez¢ to, co juz ich tgczy wczesniej, zanim dojrzeje petne ich
zjednoczenie. Jest to jednos¢ apostolska i misyjna — misyjna i apostolska. W tej jednosci
zblizamy sie do catego wspaniatego dziedzictwa ducha ludzkiego, ktére wypowiedziato sie we
wszystkich religiach, jak o tym mowi Deklaracja Soboru Watykanskiego ll1s. Zblizamy sieg;
rownoczesnie do wszystkich kultur, Swiatopogladow, do wszystkich ludzi dobrej woli. Zblizamy sie
z tg czcig i poszanowaniem, jakie od czasow apostolskich stanowity o postawie misyjnej i
misjonarskiej. Wystarczy przypomnie¢ sw. Pawta, chocby jego przemdwienie na atenskim
Areopagu (Dz 17, 22 nn.). Postawa misyjna i misjonarska zaczyna sie zawsze w poczuciu
gtebokiego szacunku dla tego, co ,w cztowieku sie kryje” (J 2, 25), dla tego, co juz on sam w gtebi
swojego ducha wypracowat w zakresie spraw najgtebszych i najwazniejszych — szacunku dla
tego, co juz w nim zdziatat ten Duch, ktory ,tchnie: tam, gdzie chce” (por. J 3, 8). Misja nie jest
nigdy burzeniem, ale nawigzywaniem i nowym budowaniem, cho¢ praktyka nie zawsze
odpowiadata temu wzniostemu ideatowi. Nawrdcenie zas, ktore z niej ma wzig¢ poczatek —
wiemy dobrze — jest dzietem taski, w ktérym cztowiek ma siebie samego w petni odnalez¢.

| dlatego Kosciot naszej epoki przywigzuje wielkg wage do tego wszystkiego, co Soboér
Watykanski Il wypowiedziat w Deklaracji o wolnosci religijnej, zarbwno w pierwszej, jak i drugiej
czesci tego dokumentui4. Odczuwamy gteboko zobowigzujgcy charakter Prawdy, kt6ra zostata
nam objawiona przez Boga. Odczuwamy szczegdlnie wielkg za te prawde odpowiedzialnosc.
Koscidt z ustanowienia Chrystusa jest jej strozem i nauczycielem, obdarzonym szczegolng
pomocg Ducha Swietego, aby tej Bozej prawdy wiernie mogt strzec, aby mogt jej bezbtednie
nauczac (por. J 14, 26). Spetniajgc to postannictwo, patrzymy na samego Jezusa Chrystusa, na
Tego, ktory jest Pierwszym Ewangelizatoremas, patrzymy réwniez na Jego Apostotow,
Meczennikdéw i Wyznawcow. Deklaracja o wolno$ci religijnej w sposob przekonywujgcy ukazuje,
jak Chrystus Pan, a z kolei Apostotowie, w przepowiadaniu prawdy, ktora nie jest ludzka, ale Boza
— ,Moja nauka nie jest moja, lecz Tego, ktéry Mnie postat”, (J 7, 16) Ojca — postepujgc z catg
mocg ducha, rownoczesnie zachowujg gtebokie poszanowanie dla cztowieka, dla jego rozumu i
woli, dla jego sumienia i wolnosciis. W ten sposdb sama osobowa godnosc¢ cztowieka staje sie
trescig tego przepowiadania, nawet bez stéw, ale przez sposdb odnoszenia sie do niej. Ten
sposob dzisiaj zdaje sie odpowiadac na szczegolng potrzebe naszych czaséw. Skoro zas nie
wszystko to, w czym rézne systemy, a takze poszczegadlni ludzie, widzg wolnos¢ i propagujg
wolnos¢, okazuje sie prawdziwg wolnoscig cztowieka, tym bardziej Koscidt w imie swej Bozej misji
staje sie strozem tej wolnosci, ktéra warunkuje prawdziwg godnosc osoby ludzkie;j.

Jezus Chrystus wychodzi na spotkanie cztowieka kazdej epoki, rowniez i naszej epoki, z tymi
samymi stowami: ,poznacie prawde, a prawda was wyzwoli” (J 8, 32); uczyni was wolnymi. W
stowach tych zawiera sie podstawowe wymaganie i przestroga zarazem. Jest to wymaganie
rzetelnego stosunku do prawdy jako warunek prawdziwej wolnosci Jest to réwnoczesnie
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przestroga przed jakgkolwiek pozorng wolnoscia, przed wolnoscig rozumiang powierzchownie,
jednostronnie, bez wnikniecia w catg prawde o cztowieku i o $wiecie Chrystus przeto rowniez i
dzi$, po dwdch tysigcach lat, staje wsrdd nas jako Ten, ktory przynosi cztowiekowi wolnos$¢ opartg
na prawdzie, ktory cziowieka wyzwala od tego, co te wolnos¢ ogranicza, pomniejsza, tamie u
samego niejako korzenia, w duszy cztowieka, w jego sercu, w jego sumieniu. Jakze wspaniatym
potwierdzeniem tego byli i stale sg ci wszyscy ludzie, ktérzy dzieki Chrystusowi i w Chrystusie
osiggneli prawdziwg wolnos¢ i ukazali jg, cho¢by nawet w warunkach zewnetrznego zniewolenia.

A Jezus Chrystus sam — wowczas, kiedy juz jako wiezien stanat przed trybunatem Pitata, kiedy
byt przez niego pytany, o co oskarzali Go przedstawiciele Sanhedrynu — czyz nie odpowiedziat:
»~Ja sie na to narodzitem i na to przyszedtem na $wiat, aby da¢ swiadectwo prawdzie” (J 18, 37)?
Tymi stowami, ktére wypowiedziat wobec sedziego w decydujgcym momencie, jakby raz jeszcze
powtorzyt wygtoszone ongis zdanie: ,poznacie prawde, a prawda was wyzwoli’. Czyz przez tyle
stuleci i pokolen, poczynajagc od czasow apostolskich, Jezus Chrystus nie stawat wielokrotnie obok
ludzi sgdzonych z powodu prawdy, czyz nie szedt na Smier¢ z ludzmi skazywanymi z powodu
prawdy? Czyz wcigz nie przestaje On by¢ wyrazem i rzecznikiem cztowieka zyjgcego ,w duchu i
prawdzie” (por. J 4, 23)? Tak jak nie przestaje nim by¢ wobec Ojca, tak tez i wobec dziejow
cztowieka. Kosciot zas§ — pomimo wszystkich ludzkich stabosci, ktére sg réwniez udziatem jego
ludzkich dziejéw — nie przestaje podazac za Tym, ktory powiedziat: ,nadchodzi jednak godzina,
owszem juz jest, kiedy to prawdziwi czciciele bedg oddawac czes¢ Ojcu w Duchu i prawdzie, a
takich to czcicieli chce mie¢ Ojciec. Bog jest Duchem; potrzeba wiec, by czciciele Jego oddawali
Mu czes¢ w Duchu i prawdzie” (J 4, 23 n.).

1]
Cztowiek odkupiony i jego sytuacja w Swiecie wspoétczesnym

Chrystus zjednoczyt sie z kazdym cztowiekiem

13. Kiedy poprzez doswiadczenia rosngcej jakby w przyspieszonym tempie rodziny ludzkiej
wpatrujemy sie w tajemnice Jezusa Chrystusa, coraz jasniej rozumiemy, ze u podstaw tych
wszystkich drog, jakimi zgodnie z wielkg madroscig Papieza Pawta Vliz winien kroczy¢ Kosciot
naszych czasow, znajduje sie jedna jedyna droga; droga wyprébowana poprzez stulecia, ktora jest
zarazem drogg przysztosci. Te przede wszystkim droge wskazat nam Chrystus Pan, gdy — jak
gtosi Sobor — ,0n, Syn Bozy, przez wcielenie swoje zjednoczyt sie jako$ z kazdym cztowiekiem”
18. Kosciot widzi wiec swoje podstawowe zadanie w tym, aby to zjednoczenie nieustannie mogto
sie urzeczywistniac i odnawiac. Kosciét temu jednemu pragnie stuzy¢, azeby kazdy cztowiek mogt
odnalez¢ Chrystusa, aby Chrystus mégt z kazdym iS¢ przez zycie moca tej prawdy o cztowieku i o
Swiecie, ktéra zawiera sie w Tajemnicy Wcielenia i Odkupienia, mocg tej mitosci, jaka z niej
promieniuje. Na tle narastajgcych w dziejach proceséw, ktore w naszej epoce w szczegolny
sposob zdajg sie owocowac, w obrebie réznych systemodw, Swiatopogladow, ustrojow, Jezus
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Chrystus staje sie jak gdyby na nowo obecny — wbrew wszystkim pozorom Jego nieobecnosci,
wbrew wszystkim ograniczeniom instytucjonalnej obecnosci i dziatalnosci Kosciota — Jezus
Chrystus staje sie obecny mocg tej prawdy i mitosci, ktéra w Nim wyrazita sie w jedynej i
niepowtarzalnej petni, chociaz Jego zycie na ziemi byto krotkie, a dziatalnos¢ publiczna jeszcze o
wiele krotsza.

Jezus Chrystus jest tg zasadniczg drogg Kosciota. On sam jest naszg drogg ,do domu Ojca” (por.
J 14, 1 nn.). Jest tez drogq do kazdego cztowieka. Na tej drodze, ktéra prowadzi od Chrystusa do
cztowieka, na tej drodze, na ktorej Chrystus ,jednoczy sie z kazdym cztowiekiem”, Kosciot nie
moze byc¢ przez nikogo zatrzymany. Domaga sie tego doczesne i wieczne dobro cztowieka.
Ko$cidt ze wzgledu na Chrystusa, z racji tej tajemnicy, ktora jest wlasnym zyciem Kosciota, nie
moze tez nie by¢ wrazliwy na wszystko, co stuzy prawdziwemu dobru cztowieka — jak tez nie
moze byc¢ obojetny na to, co mu zagraza. Sobor Watykanski Il na wielu miejscach, wypowiedziat
te podstawowg troske Kosciota, aby ,zycie ludzkie na ziemi uczyni¢ godnym cztowiekais pod
kazdym wzgledem, aby czynic je ,coraz bardziej ludzkim” 20. Jest to troska samego Chrystusa —
Dobrego Pasterza wszystkich ludzi. W imie tej troski — jak czytamy w Konstytucji pastoralnej
Soboru — ,Koscidt, ktdry z racji swego zadania i kompetencji w zaden sposob nie utozsamia sie
ze wspolnotg polityczng, ani nie wigze sie z zadnym systemem politycznym, jest zarazem znakiem
i zabezpieczeniem transcendentnego charakteru osoby ludzkiej” 21.

Chodzi wiec tutaj o cztowieka w catej jego prawdzie, w petnym jego wymiarze. Nie chodzi o
cztowieka ,abstrakcyjnego”, ale rzeczywistego, o cztowieka ,konkretnego”, ,historycznego”.
Chodzi o cztowieka ,kazdego” — kazdy bowiem jest ogarniety Tajemnicg Odkupienia, z kazdym
Chrystus w tej tajemnicy raz na zawsze sie zjednoczyt. Kazdy cztowiek przychodzi na ten Swiat,
poczynajac sie w tonie swej matki i rodzgc sie z niej, jest z tej wtasnie racji powierzony trosce
Kosciota. Troska ta dotyczy cztowieka catego, rdwnoczesnie jest ona na nim skoncentrowana w
szczegolny sposob. Przedmiotem tej troski jest cztowiek w swojej jedynej i niepowtarzalnej
rzeczywistosci cztowieczej, w ktorej trwa niczym nienaruszony ,obraz i podobienstwo” Boga
samego (por. Rdz 1, 27). Na to wtadnie wskazuje rowniez Sobér, gdy mowigc o tym
podobienstwie przypomina, ze cztowiek jest ,jedynym na ziemi stworzeniem, ktérego Bdg chciat
dla niego samego” 22. Cztowiek, tak jak jest ,chciany” przez Boga, tak jak zostat przez Niego
odwiecznie ,wybrany”, powotany, przeznaczony do taski i do chwaty — to jest wtasnie cztowiek
.kazdy”, najbardziej ,konkretny” i najbardziej ,realny”’: cziowiek w catej petni tajemnicy, ktéra stata
sie jego udziatem w Jezusie Chrystusie, ktdra nieustannie staje sie udziatem kazdego z tych
czterech miliardéw ludzi zyjgcych na naszej planecie, od chwili kiedy sie poczynajg pod sercem
matki.

Wszystkie drogi Kosciota prowadzg do cztowieka

14. Kosciot nie moze odstgpic¢ cztowieka, ktérego ,los” — to znaczy wybranie i powotanie,
narodziny i Smier¢, zbawienie lub odrzucenie — w tak Scisty i nierozerwalny sposob zespolone sg
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z Chrystusem. A jest to rownoczes$nie przeciez kazdy cztowiek na tej planecie — na tej ziemi —
ktorg oddat Stwdrca pierwszemu cztowiekowi, mezczyznie i kobiecie, méwigc: czyncie jg sobie
poddang (por. Rdz 1, 28). Kazdy cztowiek w catej tej niepowtarzalnej rzeczywistosci bytu i
dziatania, Swiadomosci i woli, sumienia i ,serca”. Cztowiek, ktory — kazdy z osobna (gdyz jest
wiasnie ,0s0b3”) — ma swojg wtasng historie zycia, a nade wszystko swoje wiasne ,dzieje duszy”.
Cztowiek, ktory zgodnie z wewnetrzng otwartoscig swego ducha, a zarazem z tylu i tak réznymi
potrzebami ciata, swej doczesnej egzystenciji, te swoje osobowe dzieje pisze zawsze poprzez
rozliczne wiezi, kontakty, uktady, kregi spoteczne, jakie tgczg go z innymi ludzmi — i to poczgwszy
juz od pierwszej chwili zaistnienia na ziemi, od chwili poczecia i narodzin. Cztowiek w catej
prawdzie swego istnienia i bycia osobowego i zarazem ,wspolnotowego”, i zarazem ,spotecznego”
— w obrebie wtasnej rodziny, w obrebie tylu réznych spotecznos$ci, Srodowisk, w obrebie swojego
narodu czy ludu (a moze jeszcze tylko klanu lub szczepu), w obrebie catej ludzkosci — ten
cztowiek jest pierwszg droga, po ktérej winien kroczy¢ Koscidt w wypetnianiu swojego
postannictwa, jest pierwszg i podstawowg drogg Kosciofa, drogg wyznaczong przez samego
Chrystusa, droga, ktéra nieodmiennie prowadzi przez Tajemnice Wecielenia i Odkupienia.

Tego to wiasnie cztowieka w catej prawdzie jego zycia, jego sumienia, w jego nieustannie sie
potwierdzajgcej grzesznosci, a rownoczesnie w nieustannie sie ujawniajgcej dgznosci do prawdy,
dobra, piekna, do sprawiedliwosci i mitosci, miat przed oczyma Sobor Watykanski Il, gdy rysujgc
jego sytuacje w swiecie wspoétczesnym, od zewnetrznych komponentow tej sytuacji zstepowat
stale w immanentng prawde cztowieczenstwa: ,W samym bowiem cztowieku wiele elementéw
zwalcza sie nawzajem. Bedac bowiem stworzeniem, doswiadcza on z jednej strony wielorakich
ograniczen, z drugiej strony czuje sie nieograniczony w swoich pragnieniach i powotany do
wyzszego zycia. Przyciggany wielu ponetami, musi wcigz wybiera¢ miedzy nimi i wyrzekac sie
niektorych. Co wiecej, bedac stabym i grzesznym, nierzadko czyni to, czego nie chce, nie zas to,
co chciatby czyni¢. Stad cierpi rozdarcie w samym sobie, z czego z kolei tyle i tak wielkich
rozdzwiekow rodzi sie w spoteczenstwie” 2a.

Ten cztowiek jest drogg Kosciota — droga, ktdra prowadzi niejako u podstawy tych wszystkich
drdg, jakimi Koscidt kroczyé powinien, poniewaz cztowiek — kazdy bez wyjatku — zostat
odkupiony przez Chrystusa, poniewaz z cztowiekiem — kazdym bez wyjatku — Chrystus jest w
jakis sposob zjednoczony, nawet gdyby cztowiek nie zdawat sobie z tego sprawy: ,Chrystus, ktory
za wszystkich umart i zmartwychwstat, moze cztowiekowi przez Ducha swego udzieli¢ Swiatta i sit,
aby zdolny byt odpowiedzie¢ najwyzszemu swemu powotaniu” 24.

Poniewaz wiec ten cztowiek jest drogg Kosciota, drogg jego codziennego zycia i doswiadczenia,
postannictwa i trudéw — Kosciot naszej epoki musi by¢ wcigz na nowo swiadomy jego ,sytuacji’
— to znaczy swiadomy réwnoczesnie jego mozliwosci, ktére wcigz na nowo sie ukierunkowujg i w
ten sposéb ujawniajg. Musi by¢ rownoczesnie Swiadomy zagrozen, Swiadomy tego wszystkiego,
co wydaje sie byc¢ przeciwne temu, aby ,zycie ludzkie stawato sie coraz bardziej ludzkie” 25, aby
wszystko, co na to zycie sie sktada, odpowiadato prawdziwej godnosci cztowieka; po prostu musi
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by¢ swiadomy wszystkiego, co jest temu przeciwne.

Czego leka sie wspotczesny cztowiek

15. Zachowujac przeto w zywej pamieci obraz, jaki w sposob tak bardzo wnikliwy i kompetentny
nakreslit Sobor Watykanski Il, postaramy sie obraz ten raz jeszcze dostosowac do ,znakéw
czasu”, a takze do wymogow sytuacji, ktora stale sie zmienia i narasta w okreslonych kierunkach.

Cztowiek dzisiejszy zdaje sie by¢ stale zagrozony przez to, co jest jego wtasnym wytworem, co
jest wynikiem pracy jego rak, a zarazem — i bardziej jeszcze — pracy jego umystu, dgzen jego
woli Owoce tej wielorakiej dziatalnosci cztowieka zbyt rychto, i w sposob najczesciej nie
przewidywany, nie tylko i nie tyle podlegajg ,alienacji” w tym sensie, ze zostajg odebrane temu,
kto je wytworzyt, ile — przynajmniej czesciowo, w jakims pochodnym i posrednim zakresie
skutkdéw — skierowujg sie przeciw cztowiekowi. Zostajg przeciw niemu skierowane lub mogg
zostac skierowane przeciw niemu. Na tym zdaje sie polegac gtowny rozdziat dramatu
wspotczesnej ludzkiej egzystencji w jej najszerszym i najpowszechniejszym wymiarze. Cztowiek
coraz bardziej bytuje w leku. Zyje w leku, ze jego wytwory — rzecz jasna nie wszystkie i nie
wiekszos¢, ale niektore, i to wiasnie te, ktére zawierajg w sobie szczegdlng miare ludzkiej
pomystowosci i przedsiebiorczosci — mogg zostac¢ obrécone w sposob radykalny przeciwko
cztowiekowi. Mogg sta¢ sie Srodkami i narzedziami jakiego$ wrecz niewyobrazalnego
samozniszczenia, wobec ktorego wszystkie znane nam z dziejow kataklizmy i katastrofy zdajg sie
bledngé. Musi przeto zrodzi¢ sie pytanie, na jakiej drodze owa dana cztowiekowi od poczatku
wtadza, mocg ktdrej miat czyni¢ ziemie sobie poddang (por. Rdz 1, 28), obraca sie przeciwko
cztowiekowi, wywotujgc zrozumiaty stan niepokoju, Swiadomego czy tez podswiadomego leku,
poczucie zagrozenia, ktére na rézne sposoby udziela sie wspoétczesnej rodzinie ludzkiej i w
réznych postaciach sie ujawnia.

Ow stan zagrozenia cztowieka ze strony wytworéw samego cztowieka ma rézne kierunki i rézne
stopnie nasilenia. Zdaje sie, ze jesteSmy coraz bardziej Swiadomi, iz eksploatacja ziemi, planety,
na ktorej zyjemy, domaga sie jakiegos racjonalnego i uczciwego planowania. Réwnoczesnie
eksploatacja ta dla celéw nie tylko przemystowych, ale takze militarnych, niekontrolowany
wszechstronnym i autentycznie humanistycznym planem rozwdj techniki, niosg z sobg czesto
zagrozenie naturalnego srodowiska cztowieka, alienuje go w stosunku do przyrody, odrywa od
niej. Cztowiek zdaje sie czesto nie dostrzegaé innych znaczen swego naturalnego srodowiska, jak
tylko te, ktére stuzg celom doraznego uzycia i zuzycia. Tymczasem Stworca chciat, aby cziowiek
obcowat z przyroda jako jej rozumny i szlachetny ,pan” i ,stréz”, a nie jako bezwzgledny
~eksploatator”.

Rozwdj techniki oraz naznaczony panowaniem techniki rozwdj cywilizacji wspoétczesnej domaga
sie proporcjonalnego rozwoju moralnosci i etyki. Tymczasem ten drugi zdaje sie, niestety, wcigz
pozostawac w tyle. | stad tez éw skadingd zdumiewajacy postep, w ktorym trudno nie dostrzegaé
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rowniez tych rzeczywistych znamion wielkosci cziowieka, jakie w swych tworczych zalgzkach
objawity sie na kartach Ksiegi Rodzaju juz w opisie jego stworzenia (por. Rdz 1-2), musi rodzi¢
wielorakie niepokoje. Niepokdj zas dotyczy zasadniczej i podstawowej sprawy: czy éw postep,
ktérego autorem i sprawcg jest cztowiek, czyni zycie ludzkie na ziemi pod kazdym wzgledem
,bardziej ludzkim”, bardziej ,godnym cztowieka”? Nie mozna zywi¢ watpliwosci, ze pod wielu
wzgledami czyni je takim. Pytanie jednak, ktére uporczywie powraca, dotyczy tego co
najistotniejsze: czy cztowiek jako cztowiek w kontekscie tego postepu staje sie lepszy, duchowo
dojrzalszy, bardziej Swiadomy godnosci swego cztowieczenstwa, bardziej odpowiedzialny,
bardziej otwarty na drugich, zwtaszcza dla potrzebujgcych, dla stabszych, bardziej gotowy
Swiadczy¢ i nies¢ pomoc wszystkim?

Jest to pytanie, ktdre muszg stawiac sobie chrzescijanie wtadnie dlatego, ze Jezus Chrystus tak
wszechstronnie uwrazliwit ich na sprawe cztowieka. Ale pytanie to muszg stawiac sobie
réwnoczesnie wszyscy ludzie, a zwtaszcza te srodowiska i te spoteczenstwa, ktére majg
szczegolnie aktywny udziat w procesach wspoétczesnego postepu. Patrzac na te procesy i
uczestniczac w nich, nie mozemy tylko poddawac¢ sie euforii, nie mozemy wpadac w jednostronne
uniesienie dla naszych osiggniec, ale musimy wszyscy stawiac¢ sobie z catg rzetelnoscia,
obiektywizmem i poczuciem moralnej odpowiedzialnosci zasadnicze pytania zwigzane z sytuacjg
cztowieka dzi$ i w dalszej perspektywie.

Czy wszystkie dotychczasowe i dalsze osiggniecia techniki idg w parze z postepem etyki i z
duchowym postepem cztowieka? Czy cziowiek jako cztowiek w ich kontekscie rowniez rozwija sie i
postepuje naprzdd, czy tez cofa sie i degraduje w swym cztowieczenstwie? Czy rosnie w ludziach,
w ,Swiecie cztowieka”, ktory jest sam w sobie swiatem dobra i zta moralnego, przewaga tego
pierwszego czy tez tego drugiego? Czy w ludziach, pomiedzy ludzmi, pomiedzy spoteczenstwami,
narodami, panstwami rosnie sprawiedliwosc¢, solidarnos¢, mitos¢ spoteczna, poszanowanie praw
kazdego — zarowno cztowieka, jak narodu czy ludu — czy tez, wrecz przeciwnie, narastajg
egoizmy réznego wymiaru, ciasne nacjonalizmy w miejsce autentycznej mitosci ojczyzny, a
wreszcie dgzenie do panowania nad drugimi wbrew ich stusznym prawom i zastugom, dgzenie
zwtaszcza do tego, aby caty rozwdéj materialny, techniczno-produkcyjny, wykorzystac dla celow
wytgcznego panowania nad drugimi, dla celéw takiego czy innego imperializmu?

Oto pytania zasadnicze, ktorych nie moze nie stawia¢ Koscidt, poniewaz w sposob mniej lub
bardziej wyrazny stawiajg sobie te pytania miliardy ludzi zyjgcych we wspotczesnym Swiecie.
Temat rozwoju i postepu nie schodzi z ust, tak jak nie schodzi ze szpalt dziennikow i publikacji we
wszystkich prawie jezykach wspotczesnego Swiata. Nie zapominajmy wszakze, iz w tym temacie
zawiera sie nie tylko twierdzenie i pewnosc¢, zawiera sie w nim rowniez pytanie i niepokoj. To
drugie jest nie mniej wazne jak pierwsze. Odpowiada ono naturze ludzkiego poznania. Jeszcze
bardziej odpowiada podstawowej potrzebie troski cztowieka o cztowieka, o samo jego
cztowieczenstwo, o przysztos¢ ludzi na tej ziemi. Koscidt, ktéry jest ozywiony wiarg
eschatologiczng, uwaza réwnoczesnie te troske o cztowieka, o jego cztowieczenstwo, o



19
przysztos¢ ludzi na tej ziemi, a wiec o kierunek catego rozwoju i postepu — za istotny dla swego
postannictwa, za nierozerwalnie z nim zwigzany. Poczatek tej troski Kosciét znajduje w samym
Jezusie Chrystusie — jak o tym Swiadczg Ewangelie — w Nim tez stale pragnie jg rozwijac,
odczytujgc sytuacje cztowieka w $wiecie wspotczesnym wedle najwazniejszych znakow naszego
czasu.

Postep czy zagrozenie?

16. Jesli przeto ten nasz czas, czas zblizajgcego sie do konca drugiego tysigclecia naszej
chrzescijanskiej ery, jawi sie nam jako czas wielkiego postepu, to rownoczesnie tez jako czas
wielorakiego zagrozenia cztowieka, o ktérym Koscidt musi mowi¢ do wszystkich ludzi dobrej woli,
o ktérym musi z nimi wcigz rozmawiac. Sytuacja bowiem cziowieka w Swiecie wspdtczesnym
wydaje sie daleka od obiektywnych wymagan porzadku moralnego, daleka od wymagan
sprawiedliwosci, a tym bardziej mitosci spotecznej. Chodzi tutaj nie o co innego, tylko wtasnie o to,
co znalazto wyraz juz w pierwszym oredziu Stwércy skierowanym do cztowieka, gdy oddawat mu
ziemie, by czynit jg sobie ,poddang” 26. To pierwotne wezwanie zostato potwierdzone w Tajemnicy
Odkupienia przez Chrystusa Pana, czemu wyraz daje Sob6r Watykanski I, poswiecajac
szczegoOlnie piekne rozdziaty swego magisterium ,krolewskosci” cztowieka, to znaczy jego
powotaniu do uczestniczenia w krélewskiej misji (in munere regali) samego Chrystusazz. Istotny
sens tej ,krélewskosci”, tego ,panowania” cztowieka w Swiecie widzialnym, zadanym mu przez
samego Stworce, lezy w pierwszenstwie etyki przed technikg, lezy w prymacie osoby w stosunku
do rzeczy, lezy w pierwszenstwie ducha wobec materii.

| dlatego tez trzeba gruntownie Sledzi¢ wszystkie procesy rozwoju wspotczesnego, trzeba niejako
przeswietla¢ poszczegodlne jego etapy pod tym wtasnie katem widzenia. Chodzi o rozwdj oséb, a
nie tylko o mnozenie rzeczy, ktérymi osoby mogg sie postugiwac. Chodzi o to, aby — jak to
sformutowat wspoétczesny mysliciel, a powtdérzyt Sobor — nie tyle ,wiecej mie¢”, ile ,bardziej by¢”
28. Istnieje bowiem bardzo realne i wyczuwalne juz niebezpieczenstwo, ze wraz z olbrzymim
postepem w opanowaniu przez cztowieka swiata rzeczy, cztowiek gubi istotne watki swego wsrod
nich panowania, na rézne sposoby podporzgdkowuje im swoje cztowieczenstwo, sam staje sie
przedmiotem wielorakiej — czasem bezposrednio nieuchwytnej — manipulacji poprzez catg
organizacje zycia zbiorowego, poprzez system produkcji, poprzez nacisk srodkow przekazu
spotecznego. Cztowiek nie moze zrezygnowac z siebie, ze swojego wtasciwego miejsca w swiecie
widzialnym, nie moze sta¢ sie niewolnikiem rzeczy, samych stosunkéw ekonomicznych,
niewolnikiem produkciji, niewolnikiem swoich wtasnych wytworéw. Cywilizacja o profilu czysto
materialistycznym — z pewnos$cig nieraz wbrew intencjom i zatozeniom swych pionierow —
oddaje cztowieka w takg niewole. U korzenia wspotczesnej troski o cztowieka lezy z pewnoscig ta
sprawa. Nie chodzi tu tylko o abstrakcyjng odpowiedz na pytanie, kim jest cztowiek, ale o caty
dynamizm zycia i cywilizacji, o sens rdoznych poczynan zycia codziennego, a rbwnoczesnie
zatozen wielu programoéw cywilizacyjnych, politycznych, ekonomicznych, spotecznych,
ustrojowych i wielu innych.
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Jesli sytuacje cztowieka w Swiecie wspdétczesnym osmielamy sie okresli¢ jako dalekg od
obiektywnych wymagan porzgdku moralnego, dalekg od wymagan sprawiedliwosci, a tym bardziej
mitosci spotecznej — to przemawiajg za tym dobrze znane fakty i poréwnania, ktére wielokrotnie
juz znajdowaty swoj oddzwiek na kartach wypowiedzi papieskich, soborowych, synodalnychzs.
Sytuacja cztowieka w naszej epoce nie jest oczywiscie jednolita, jest wielorako zroznicowana.
Réznice te majg swoje przyczyny historyczne. Majg jednak rownoczesnie swoj potezny wydzwiek
etyczny.

Jest przeciez dobrze znany fakt cywilizacji konsumpcyjnej, ktéra ma swoje zrédto w jakims
nadmiarze dobr potrzebnych dla cztowieka, dla catych spoteczenstw — a chodzi tu wtasnie o
spoteczenstwo bogate i wysoko rozwiniete — podczas gdy z drugiej strony inne spoteczenstwa,
przynajmniej szerokie ich kregi, gtoduja, a wielu codziennie umiera z gtodu, z niedozywienia. W
parze z tym idzie jakie$s naduzycie wolnosci jednych, co tgczy sie wtasnie z niekontrolowang
etycznie postawg konsumpcyjng, przy rownoczesnym ograniczaniu wolnosci drugich, tych, ktorzy
odczuwajq dotkliwe braki, ktérzy zostajg zepchnieci w warunki nedzy i uposledzenia.

To powszechnie znane poroéwnanie i przeciwstawienie, do ktérego odwotywali sie w swych
wypowiedziach Papieze naszego stulecia, ostatnio Jan XXIll jak tez Pawet Vlzq, jest jak gdyby
gigantycznym rozwinieciem biblijnej przypowiesci o bogaczu i tazarzu (por. £k 16, 19 nn.).
Rozmiary zjawiska kazg mysle¢ o strukturach i mechanizmach zwigzanych ze sferg finansow,
pienigdza, produkcji i wymiany, ktére w oparciu o rozne naciski polityczne rzadzg w swiatowe;j
ekonomii. Struktury te i mechanizmy okazujg sie jakby niezdolne do usunigecia niesprawiedliwych
uktadow spotecznych odziedziczonych po przesziosci i do stawienia czota naglgcym wyzwaniom i
etycznym imperatywom wspétczesnosci. Utrzymujgc cztowieka w wytworzonych przez siebie
napieciach, trwonigc w przyspieszonym tempie materialne i energetyczne zasoby, narazajgc
naturalne srodowisko geofizyczne, struktury te pozwalajg tym samym na state powiekszanie sie
obszarow nedzy i zwigzanej z nig rozpaczy, frustracji i rozgoryczeniazi.

Stoimy tutaj wobec wielkiego dramatu, wobec ktérego nikt nie moze pozostac obojetny.
Podmiotem, ktory z jednej strony stara sie wydoby¢ maksimum korzysci — z drugiej strony za$
tym, ktéry ptaci haracz krzywd, ponizen — jest zawsze cztowiek. Fakt, ze w bliskim sgsiedztwie
uposledzonych egzystujg srodowiska uprzywilejowane, fakt istnienia krajéw wysoko rozwinietych,
ktére w stopniu nadmiernym gromadzg dobra, ktérych bogactwo staje sie nieraz przez naduzycie
przyczyng réznych schorzen — dramat ten jeszcze zaostrza. Niepokdj inflacji i plaga bezrobocia
— oto inne jeszcze objawy tego moralnego nietadu, jaki zaznacza sie w sytuacji Swiata
wspotczesnego, ktora przeto domaga sie rozwigzan odwaznych i tworczych, zgodnych z
autentyczng godnoscig cztowiekasz.

Zadanie to nie jest niemozliwe do realizacji. Szeroko rozumiana zasada solidarnosci musi tu by¢
natchnieniem dla skutecznego poszukiwania wiasciwych instytucji oraz wtasciwych mechanizmow.
Chodzi o dziedzine wymiany, gdzie nalezy sie kierowa¢ prawami zdrowego tylko



21
wspotzawodnictwa. Chodzi réwniez o ptaszczyzne szerszego i bardziej bezposredniego podziatu
bogactw i wtadzy nad nimi, aby ludy zapdznione w rozwoju ekonomicznym mogty nie tylko
zaspokoi¢ swe podstawowe potrzeby, ale takze stopniowo i skutecznie sie rozwijac.

Po tej trudnej drodze, po drodze koniecznych przeksztatcen struktur zycia ekonomicznego, bedzie
mozna postepowac naprzod tylko za cene prawdziwej przemiany umystdéw, woli i serc. Zadanie to
wymaga stanowczego zaangazowania sie poszczegolnych ludzi oraz wolnych i solidarnych
narodow. Zbyt czesto myli sie wolnos¢ z instynktem indywidualnego czy zbiorowego interesu lub
nawet z instynktem walki i panowania, niezaleznie od zabarwienia ideologicznego, jakie mu sie
nadaje. Jest rzeczg oczywista, ze te instynkty istniejg i dziatajg, jednakze zadna prawdziwie
ludzka ekonomia nie bedzie mozliwa, jesli nie zostang one ujete, odpowiednio ukierunkowane i
opanowane przez gtebsze sity, jakie tkwig w cztowieku, przez sity, ktére stanowig o prawdziwej
kulturze narodow. Z tych to zrédet musi zrodzi¢ sie wysitek, w ktérym wyrazi sie prawdziwa
wolno$¢ cztowieka i ktory rowniez w dziedzinie ekonomicznej potrafi jg zabezpieczy¢. Sam postep
ekonomiczny, z tym wszystkim, co nalezy do jego tylko wtasnej prawidtowosci, winien stale by¢
planowany i realizowany w perspektywie powszechnego i solidarnego rozwoju poszczegolnych
ludzi i naroddw, jak to przypomniat w sposéb przekonywujgcy moéj Poprzednik Pawet VI w
Populorum progressio. Jesli tego zabraknie, wéwczas sama kategoria ,,postepu ekonomicznego”
staje sie kategorig nadrzedng, ktéra swym partykularnym wymogom podporzgdkowuje catoksztatt
ludzkiej egzystencji — i ktora dusi cztowieka, dzieli spoteczenstwa, by ugrzezng¢ w koncu we
wtasnych napieciach i przerostach.

Ze podjecie tych zadan jest mozliwe, o tym $wiadczg pewne fakty i osiggniecia, ktére tutaj trudno
szczegotowiej rejestrowac. Jedno jest pewne: u podstaw tej gigantycznej dziedziny nalezy przyjac,
ustali¢ i pogtebi¢ poczucie odpowiedzialnosci moralnej, ktérg musi podejmowac cztowiek. Zawsze
— cziowiek. Dla nas, chrzescijan, odpowiedzialnosc ta staje sie szczegdlnie wyrazista, gdy
przypomnimy sobie — a stale trzeba to sobie przypomina¢ — obraz Sgdu Ostatecznego wedle
stow Chrystusa, ktore zostaty zapisane w Ewangelii $w. Mateusza (por. Mt 25, 31 nn.).

Ten eschatologiczny obraz stale trzeba ,przyktadaé” do dziejéw cztowieka, stale trzeba czyni¢
miarg ludzkich czynow, jakby podstawowym kwestionariuszem w rachunku sumienia kazdego i
wszystkich. ,Bytem gtodny, a nie daliscie Mi jesc¢ (...) bytem nagi, a nie przyodzialiscie Mnie; bytem
chory i w wiezieniu, a nie odwiedziliscie Mnie” (Mt 25, 42 n.). Stowa te nabierajg jeszcze wiekszej
grozy, gdy pomyslimy, ze zamiast chleba i pomocy kulturalnej — nowym, budzgcym sie do
samodzielnego zycia narodom czy panstwom dostarcza sie nieraz w obfitoSci nowoczesnej broni,
Srodkow zniszczenia, aby stuzyty w zbrojnych konfliktach i wojnach, ktérych domaga sie nie tyle
obrona ich stusznych praw, ich suwerennosci, ile réznego rodzaju szowinizmy, imperializmy i
neokolonializmy. Wszyscy wiemy dobrze, ze obszary nedzy i gtodu, jakie istniejg na naszym
globie, mogtyby wkrétce byc¢ ,uzyznione”, gdyby gigantyczne budzety zbrojen, produkcji militarnej,
ktére stuzg wojnie i zniszczeniu, zostaty zamienione w budzety wyzywienia stuzgce zyciu.
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Moze rozwazanie to pozostanie czesciowo ,abstrakcyjne”. Moze da okazje do oskarzania o wine
jednej ,strony” przez druga, zapominajgcag o swojej wtasnej winie. Moze tez wywota nowe
oskarzenia pod adresem Kosciota. Kosciot, ktéry nie dysponuje zadng bronig, tylko bronig ducha,
bronig Stowa i Mitosci, nie moze zrezygnowac z tego nakazu: ,gtos nauke, nastawaj w pore, nie w
pore” (2 Tm4, 2). | dlatego nie przestaje prosi¢ kazdej ze stron, prosi¢ wszystkich w imie Boga i w
imie cztowieka: Nie zabijajcie! Nie gotujcie ludziom zniszczenia i zagtady! Pomysicie o cierpigcych
gtdd i niedole waszych braciach! Szanujcie godnos¢ i wolnos¢ kazdego!

Prawa cztowieka: ,litera” czy ,duch”

17. Stulecie nasze bylo jak dotad stuleciem wielkich niedoli cztowieka, wielkich zniszczen nie tylko
materialnych, ale i moralnych, moze nade wszystko wtasnie moralnych. Na pewno nie tatwo jest
porownywac pod tym wzgledem epoki i stulecia, jest to bowiem takze funkcja zmieniajgcych sie
kryteriéw historycznych. Niemniej jednak, nie stosujgc nawet takich poréwnan trzeba stwierdzic,
ze byt to jak dotad wiek, w ktérym ludzie ludziom ogromnie wiele zgotowali krzywd i cierpien. Czy
ten proces zostat zdecydowanie zahamowany? W kazdym razie trudno tutaj nie wspomniec z
uznaniem i gtebokg nadziejg na przyszto$¢ o tym wspaniatym wysitku, jaki podjeto wraz z
powotaniem do zycia Organizacji Narodoéw Zjednoczonych — o wysitku zmierzajgcym do tego,
aby okreslic¢ i ustali¢ obiektywne i nienaruszalne prawa cztowieka, zobowigzujgc sie wzajemnie do
ich przestrzegania. Zobowigzanie to zostato przyjete i ratyfikowane przez wszystkie prawie
panstwa wspotczesne, co powinno by¢é gwarancjg, ze prawa cztowieka stang sie wszedzie na
Swiecie podstawowg zasadg pracy dla dobra cztowieka.

Kosécidt nie musi zapewniaé, jak bardzo ta sprawa wigze sie z jego wtasnym postannictwem we
wspotczesnym Swiecie. Ona takze wiasnie lezy u samych podstaw pokoju spotecznego i
miedzynarodowego, jak temu dat wyraz Jan XXIII, Sobér Watykanski Il, a z kolei Pawet VI w
szczegotowych dokumentach. Pokéj sprowadza sie w ostatecznosci do poszanowania
nienaruszalnych praw cztowieka — dzietem sprawiedliwosci jest pokdj — wojna za$ rodzi sie z ich
pogwatcenia i fgczy sie zawsze z wiekszym jeszcze pogwatceniem tych praw. A jesli prawa
cztowieka sg gwatcone w warunkach pokojowych, to staje sie to szczegdlnie dotkliwym i z punktu
widzenia postepu niezrozumiatym przejawem walki z cztowiekiem, czego nie sposdb pogodzic¢ z
zadnym programem okreslajgcym siebie jako ,humanistyczny”. A jakiz program spoteczny,
polityczny, cywilizacyjny, mogiby zrezygnowaé z takiego okreslenia? Zywimy gtebokie
przekonanie, ze nie ma takiego programu w dzisiejszym Swiecie, w ktérym nawet na gruncie
przeciwstawnych sobie swiatopogladow nie wysuwa sie zawsze cztowieka na pierwszy plan.

Jesli przeto pomimo takich zatozen prawa cztowieka bywajg na rézny sposob gwatcone, jesli w
praktyce jesteSmy swiadkami obozéw koncentracyjnych, gwattéw, tortur, terroryzmu, a takze
réznorodnych dyskryminacji, to musi to by¢ konsekwencjg innych przestanek, ktore podkopuija, a
czesto niejako unicestwiajg skutecznos¢ humanistycznych zatozen owych wspétczesnych
programoéw i systeméw. Nasuwa sie wniosek o koniecznosci poddawania tychze statej rewizji
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wiasnie pod katem obiektywnych i nienaruszalnych praw cztowieka.

Deklaracja tych praw zwigzana z powstaniem Organizacji Narodoéw Zjednoczonych nie miata z
pewnos$cig na celu tylko tego, aby odcigc€ sie od straszliwych doswiadczen ostatniej wojny
Swiatowej, ale takze i to, aby stworzy¢ podstawe do statej rewizji programow, systeméw, ustrojow
wiasnie pod tym jednym, zasadniczym katem widzenia: jest nim dobro cztowieka — osoby we
wspolnocie — ktore jako podstawowy wyznacznik dobra wspolnego musi stanowi¢ istotne
kryterium wszystkich programow, systeméw czy ustrojow. W przeciwnym razie zycie ludzkie
réwniez i w warunkach pokojowych skazane jest na wielorakie niedole, a w parze z nimi rozwijajg
sie rézne formy przemocy, totalizmu, neokolonializmu, imperializmu, zagrazajgce réwnoczesnie
wspoétzyciu narodow. Jest bowiem rzeczg znamienng, potwierdzong wielokrotnie przez
doswiadczenia dziejow, iz naruszanie praw cztowieka idzie w parze z gwatceniem praw, narodu, z
ktérym cztowiek bywa zwigzany organicznymi wiezami jakby z rozlegtg rodzina.

Juz w pierwszej potowie niniejszego stulecia, w okresie narastajgcych wéwczas totalizméw
panstwowych, ktére doprowadzity, jak wiadomo, do straszliwej katastrofy wojennej, Kosciot
sformutowat wyraznie swoje stanowisko wobec tych ustrojéw, ktére rzekomo na rzecz dobra
wyzszego, jakim jest dobro panstwa — historia za$ wykazata ze jest to dobro okreslonej tylko
partii utozsamiajacej siebie z panstwemss — ograniczaty prawa obywateli, pozbawiaty ich tych
wiasnie nienaruszalnych praw cztowieka, ktore mniej wiecej w potowie naszego stulecia doczekaty
sie sformutowania na forum miedzynarodowym. Radujac sie z tego osiggniecia wraz z wszystkimi
ludzmi dobrej woli, z ludzmi prawdziwie mitujgcymi sprawiedliwos¢ i pokoj, Kosciot Swiadom tego,
ze sama ,litera” moze réwniez zabija¢, podczas gdy tylko ,duch ozywia” (por. 2 Kor 3, 6), musi
wraz z tymi ludzmi dobrej woli stale pytac¢, czy Deklaracja praw cztowieka, akceptacja ich litery”,
wszedzie oznacza zarazem realizacje ich ,ducha”. Powstajg bowiem uzasadnione obawy, ze
bardzo czesto znajdujemy sie jeszcze daleko od tej realizacji, a niejednokrotnie duch zycia
spotecznego i publicznego pozostaje w bolesnej sprzecznos$ci z deklarowanag ,literg” praw
cztowieka. Taki stan rzeczy, ucigzliwy dla odnosnych spoteczenstw, czynitby zarazem w
szczegolny sposob odpowiedzialnymi wobec tychze spoteczenstw, a zarazem wobec dziejow
cztowieka tych, ktoérzy do niego sie przyczyniaja.

Sam podstawowy sens istnienia panstwa jako wspoélnoty politycznej polega na tym, ze cate
spoteczenstwo, ktore je tworzy — w danym wypadku odnosny nardéd — staje sie niejako panem i
wtadcg swoich wtasnych loséw. Ten sens nie zostaje urzeczywistniony, gdy na miejsce
sprawowania wtadzy z moralnym udziatem spoteczenstwa czy narodu, jesteSmy Swiadkami
narzucania wiadzy przez okreslong grupe wszystkim innym cztonkom tego spoteczenstwa.
Sprawy te sg bardzo istotne w naszej epoce, w ktorej ogromnie wzrosta sSwiadomos¢ spoteczna
ludzi, a wraz z tym potrzeba prawidtowego uczestniczenia obywateli w zyciu politycznym
wspolnoty. Przy tym nie nalezy traci¢ z oczu realnych warunkdw, w jakich znajdujg sie
poszczegolne narody i koniecznosci sprezystej wtadzy publicznejz4. Sg to zatem sprawy istotne z
punktu widzenia postepu samego cztowieka i wszechstronnego rozwoju cztowieczenstwa.
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Ko$cidt zawsze uczyt obowigzku dziatania dla dobra wspdlnego, przez to samo starat sie
wychowywac dobrych obywateli w kazdym panstwie. Kosciét takze uczyt, ze podstawowym
obowigzkiem wtadzy jest troska o dobro wspodlne spoteczenstwa: stad wynikajg jej zasadnicze
uprawnienia. Ale wtasnie w imie tych zatozen obiektywnego porzgdku etycznego, uprawnienia
wiadzy nie mogg by¢ rozumiane inaczej, jak tylko na zasadzie poszanowania obiektywnych i
nienaruszalnych praw cziowieka. Tylko wéwczas bowiem owo dobro wspdlne, ktéremu stuzy w
panstwie wiadza, jest w petni urzeczywistniane, kiedy wszyscy obywatele majg pewnosc¢ swoich
praw. Bez tego musi dochodzi¢ do rozbicia spoteczenstwa, do przeciwstawiania sie obywateli
wiadzy albo tez do sytuacji ucisku, zastraszenia, zniewolenia, terroru, ktérego dowodow
dostarczyty totalitaryzmy naszego stulecia pod dostatkiem. Tak wiec zasada praw cztowieka siega
gteboko w dziedzine wielorako rozumianej sprawiedliwosci spotecznej i staje sie podstawowym jej
sprawdzianem w zyciu organizmow politycznych.

Wsréd tych praw wymienia sie — i z jakgz stusznoscig — prawo wolnosci religijnej obok prawa
wolnosci sumienia. Sobdér Watykanski uznat za szczegdlnie potrzebne w zwigzku z tym
wypracowanie obszernej deklaracji na ten temat. W dokumencie zatytutowanym Dignitatis
humanaess znalazto wyraz nie tylko teologiczne ujecie zagadnienia, ale takze ujecie z punktu
widzenia prawa natury — a wiec ze stanowiska ,czysto ludzkiego”, w oparciu o te przestanki, jakie
dyktuje samo doswiadczenie cztowieka, jego rozum oraz poczucie ludzkiej godnosci. Z pewnoscig
bowiem ograniczanie wolnosci religijnej oséb i wspdlnot nie tylko jest bolesnym doswiadczeniem
tychze oséb i wspdlnot, ale nade wszystko godzi w samg godnos¢ cztowieka niezaleznie od
wyznawanej religii czy tez swiatopoglagdu. Godnosci cztowieka, jego obiektywnym uprawnieniom
sprzeciwia sie ograniczanie wolnosci religijnej, jej naruszanie. Wspomniany dokument soborowy
dos¢ jasno mowi, co jest takim ograniczaniem i naruszaniem wolnosci religijnej. Z pewnoscig
mamy tutaj do czynienia z radykalng niesprawiedliwoscig wobec tego, co jest szczegdlnie gtebokie
w cztowieku, wobec tego, co jest autentycznie ludzkie. Owszem, samo nawet zjawisko niewiary,
areligijnosci, ateizmu, jako zjawisko ludzkie, rozumie sie tylko w relacji do zjawiska religii i wiary.
Trudno wiec z ,czysto ludzkiego” nawet punktu widzenia przyja¢ takie stanowisko, wedle ktérego
tylko ateizm ma prawo obywatelstwa w zyciu publicznym i spotecznym, a ludzie wierzacy niejako z
zasady bywajg zaledwie tolerowani czy tez traktowani jako obywatele ,gorszej kategorii”, a nawet
— co juz takze ma miejsce — odmawia sie im w ogole prawa obywatelstwa.

Nalezy — bodaj pokrotce — poruszy¢ i ten temat, bo i on wchodzi do catoksztattu sytuaciji
cztowieka w Swiecie wspoétczesnym, bo i on réwniez Swiadczy o tym, jak bardzo ta sytuacja jest
obcigzona uprzedzeniami i wielorakg niesprawiedliwoscia. Jesli powstrzymujemy sie od
wchodzenia w szczegdty tej wiasnie dziedziny, w ktérej mielibysmy do tego szczegdlne prawo i
obowigzek, to przede wszystkim z tej racji, ze wraz z wszystkimi, ktérzy cierpig udreki
dyskryminacji i przesladowania dla Imienia Bozego, kierujemy sie wiarg w odkupienczg moc
Chrystusowego krzyza. Jednak na mocy mego urzedu pragne w imieniu wszystkich ludzi
wierzgcych na swiecie zwrdcic sie do tych, od ktérych w jakikolwiek sposéb zalezy organizacja
zycia spotecznego i publicznego, z zarliwg prosbg o uszanowanie religii i pracy Kosciofa. Nie
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prosimy tu o Zzaden przywilej, ale 0 uszanowanie elementarnego prawa. Urzeczywistnianie tego
prawa jest jednym z podstawowych sprawdzianéw prawdziwego postepu cztowieka w kazdym
ustroju, spoteczenstwie, systemie czy Srodowisku.

v
Postannictwo Kos$ciota i los cziowieka

Koscidt przejety powotaniem czfowieka w Chrystusie

18. Ten, z koniecznosci pobiezny, rzut oka na sytuacje cztowieka w Swiecie wspotczesnym
jeszcze bardziej skierowuje nasze mysli i serca ku Jezusowi Chrystusowi, ku Tajemnicy
Odkupienia, w ktérej sprawa cztowieka wypisana jest ze szczegdlng mocg prawdy i mitosci. Skoro
zas Chrystus ,zjednoczyt sie jako$ z kazdym cztowiekiem” zs. Kosciot wnikajgc w gtebie tej
tajemnicy, w jej petng i wszechstronng wymowe, przezywa zarazem najgtebiej swojg wtasng istote
i wkasne postannictwo. Nie na darmo Apostot nazwat Kosciot Ciatem Chrystusa (por. 7 Kor 6, 15;
11, 3;12,12n.; Ef1,22n.;2,15n.; 4,4 n.; 5, 30; Kol 1, 18; 3, 15; Rz12, 4 n.; Ga 3, 28). Jesli to
Ciato Mistyczne Chrystusa jest — jak z kolei w zwigzku z catg tradycjq biblijng i patrystyczng uczy
Sobdér — Ludem Bozym, to znaczy, ze kazdy cztowiek jako$ objety jest w nim tym tchnieniem
zycia, ktére pochodzi od Chrystusa. W ten sposob tez zwrot ku cztowiekowi, ku jego rzeczywistym
problemom, ku jego nadziejom i cierpieniom, osiggnieciom i upadkom sprawia, ze Kosciét sam
jako ciato, jako organizm, jako jedno$¢ spoteczna doznaje tych Bozych impulséw, tych Swiatet i
mocy Ducha, ktore idg od Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstatego — i przez to wiasnie
zyje swoim wtasnym zyciem. Nie ma Kos$cioét innego zycia poza tym, jakim obdarza go Jego Pan i
Oblubieniec. Wtasnie dlatego tak bardzo musi by¢ — rowniez i Kosciot — zjednoczony z kazdym
cztowiekiem, skoro z nim zjednoczyt sie Chrystus w Tajemnicy Odkupienia.

To zjednoczenie Chrystusa z cziowiekiem samo w sobie jest tajemnica, w ktorej rodzi sie ,nowy
cztowiek” powotany do uczestnictwa w Bozym Zyciu (por. 2 P 1, 4), stworzony na nowo w
Chrystusie ku petni taski i prawdy (por. Ef2, 10; J 1, 14. 16). Zjednoczenie Chrystusa z
cztowiekiem jest mocg i zrodtem mocy wedle tego, co tak zwiezle wypowiedziat w Prologu swej
Ewangelii sw. Jan: Stowo ,Wszystkim tym (...) ktorzy Je przyjeli, dato moc, aby sie stali synami
Bozymi” (J 1, 12). Jest to moc wewnetrznie przemieniajgca cztowieka, zasada nowego zycia, ktore
nie niszczeje i nie przemija, ale trwa ku zywotowi wiecznemu (por. J 4, 14). Zywot ten,
przyobiecany i darowany kazdemu cztiowiekowi przez Ojca w Jezusie Chrystusie, przedwiecznym i
Jednorodzonym Synu, wcielonym i narodzonym u progu spetnienia czasoéw z Dziewicy Maryi (por.
Ga 4, 4), jest ostatecznym spetnieniem powotania cztowieka. Jest poniekad spetnieniem tego
,Losu”, ktéry odwiecznie zgotowat mu Bog. Ten ,Bozy Los” przebija sie ponad wszystkie zagadki i
niewiadome, ponad krzywizny i manowce ,ludzkiego losu” w doczesnym $wiecie. Jesli bowiem
wszystkie one prowadzg — przy catym bogactwie zycia doczesnego — jakby z nieuchronng
konieczno$cig do granicy smierci i progu zniszczenia ludzkiego ciata, Chrystus ukazuje sie nam
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poza tym progiem: ,Ja jestem zmartwychwstaniem i zyciem. Kto we Mnie wierzy (...) nie umrze na
wieki” (J 11, 25 n.). W Jezusie Chrystusie ukrzyzowanym, ztozonym do grobu, a z kolei
zmartwychwstatym, zabtysta cztowiekowi raz na zawsze nadzieja zycia wiecznego, nadzieja
zmartwychwstania w Bogu (por. Prefacja ze Mszy sw. o zmartych), ku ktéremu cztowiek idzie
poprzez smier¢ ciata, dzielgc wraz z catym stworzeniem widzialnym te konieczno$¢, jakiej
poddana jest materia. Rozumiemy — i staramy sie coraz gruntowniej rozumie¢ — wymowe tej
prawdy, jakg Odkupiciel cztowieka zawart w zdaniu: ,Duch daje zycie; ciato na nic sie nie przyda”
(J 6, 63). Stowa te — wbrew pozorom — wyrazajg wtasnie najwyzszg afirmacje cztowieka: ciata,
ktére ozywia Duch!

Kosciot zyje tg rzeczywistoscig. Zyje tg prawdg o cztowieku, ktéra pozwala mu przekraczaé
granice doczesnosci, a rbwnoczesnie ze szczegolng mitoscig i troskg myslec¢ o tym wszystkim, co
w wymiarach samej tej doczesnos$ci stanowi o zyciu cztowieka, o zyciu ludzkiego ducha, w ktérym
wyraza sie 6w odwieczny niepokdj, wedle tych stow sw. Augustyna: ,stworzyte$ nas, Boze, dla
siebie i niespokojne jest serce nasze, dopoki nie spocznie w Tobie” 3z. W tym tworczym niepokoju
tetni i pulsuje to, co jest najgtebiej ludzkie: poszukiwanie prawdy, nienasycona potrzeba dobra,
gtdéd wolnosci, tesknota za pieknem, gtos sumienia. Kosciot, starajgc sie patrze¢ na cztowieka
niejako ,oczami samego Chrystusa”, uSwiadamia sobie wcigz na nowo, iz jest strézem wielkiego
skarbu, ktérego nie wolno mu rozproszy¢, ktdéry wcigz musi pomnazac. Powiedziat bowiem Pan
Jezus: ,kto nie zbiera ze Mng, rozprasza” (Mt 12, 30). Ow skarb czlowieczenstwa pogtebiony o
niewymowng tajemnice ,Bozego Synostwa” (por. J 1, 12), faski przybrania za synéw w
Jednorodzonym Synu Bozym (por. Ga 4, 5), poprzez ktérego méwimy do Boga ,,Abba, Ojcze” (Ga
4, 6; Rz 8, 15), jest zarazem potezng sitg jednoczgca Koscidt najbardziej od wewnatrz i nadajgca
sens catej jego dziatalnosci. Jednoczy sie w niej Kosciét z Duchem Jezusa Chrystusa, z tym
Swietym Duchem, ktérego Odkupiciel przyobiecat, ktérego stale udziela, ktérego zestanie —
objawione w dniu Pieédziesigtnicy — wcigz trwa. | przejawiajg sie w ludziach moce Ducha (por.
Rz 15, 13; 1 Kor 1, 24), dary Ducha (por. Iz 11, 2 n.; Dz 2, 38), owoce Ducha Swigtego (por. Ga 5,
22 n.). A Kosciot naszej epoki z jeszcze wiekszg zda sie zarliwoscia, ze Swietg natarczywoscia,
powtarza: ,Veni, Sancte Spiritus!” Przyjdz! Przybgdz! ,Obmyj, co nie Swiete! Oschtym wile;j
zachete! Ulecz serca rane. Nagnij, co jest harde! Rozgrzej serca twarde! Prowadz zabtgkane!”
(Sekwencja ze Swieta Zestania Ducha Swietego).

To wotanie do Ducha — i o Ducha — jest odpowiedzig na wszystkie ,materializmy” naszej epoki.
One bowiem rodzg wieloraki niedosyt w sercu cztowieka. To wotanie odzywa sie z roznych stron i
— zdaje sie — ze w rézny sposdb tez owocuje. Czy mozna powiedzie¢, ze w tym wotaniu Kosciot
nie jest sam? Mozna tak powiedziec¢, skoro ,zapotrzebowaniu” na to co duchowe dajg wyraz rozni
ludzie, pozornie nieraz stojgcy poza widzialnymi wymiarami Kosciotazs. Ale czyz to nie jest
zarazem dowodem tej prawdy o Kosciele, ktorg tak wnikliwie uwydatnit Sobor w Konstytucji
Lumen gentium uczac, ze jest on Sakramentem, czyli widzialnym znakiem zjednoczenia z
Bogiem, a zarazem jednosci catego rodzaju ludzkiego? 39 To wotanie do Ducha — i o Ducha —
nie jest niczym innym, jak wcigz aktualizujgcym sie wchodzeniem w petny wymiar Tajemnicy
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Odkupienia, w ktérej Chrystus zjednoczony z Ojcem i z kazdym cztowiekiem, nieustannie udziela
nam tego Ducha, ktéry daje nam swiadomosc¢ synostwa Bozego i kieruje nas ku Ojcu (por. Rz 8,
15; Ga 4, 5). | dlatego Koécidt naszej epoki — epoki szczegdlnie gtodnej Ducha, bo gtodne;j
sprawiedliwosci, pokoju, mitosci, dobroci, mestwa, odpowiedzialnosci, godnosci cztowieka — w
sposob szczegolny musi sie zespoli¢ i zjednoczy¢ wokét tej Tajemnicy, odnajdujgc w niej
najpotrzebniejsze Swiatta i moce dla swojego wtasnego postannictwa. Jesli bowiem — jak
powiedziano uprzednio — cztowiek jest drogg codziennego zycia Kosciota, musi ten Koscidt
nieustannie by¢ swiadomy tej godnosci syna Bozego przybrania, jakg cztowiek ma w Chrystusie
od Ducha Swietego (tamze), i tego przeznaczenia do taski i chwaty (por. Rz 8, 30), jakie stato sie
jego udziatem poprzez wszystko, co sktada sie na jego zycie na tej ziemi. Rozwazajgc to wszystko
WCigzZ na nowo, przyjmujgc z coraz bardziej Swiadomg wiarg, z coraz bardziej zdecydowang
mitoscig, Kosciot uzdalnia sie zarazem do tej stuzby cztowiekowi, do jakiej wzywa go sam
Chrystus Pan, gdy mowi, ze Syn Cztowieczy ,nie przyszedt, aby Mu stuzono, lecz aby stuzy¢” (Mt
20, 28). Kosciodt spetnia te swojg stuzbe, uczestniczac w troistej postudze (in triplici munere)
samego swojego Mistrza i Odkupiciela. Te wtasnie nauke, opartg na biblijnym fundamencie, Sobér
Watykanski Il petniej odstonit ze szczegdlnym pozytkiem dla zycia Kosciota. Kiedy bowiem
stajemy sie Swiadomi tego uczestnictwa w troistym postannictwie Chrystusa, w troistej Jego
postudze — prorockiej, kaptanskiej i krolewskiejso — uswiadamiamy sobie rownoczes$nie lepiej,
czemu ma stuzy¢ caty Koscidt jako wielka spotecznosc¢ i wspdlnota Ludu Bozego na ziemi, a takze
jaki udziat w tym postannictwie i stuzbie ma mie¢ kazdy z nas.

Kosciét odpowiedzialny za prawde

19. Tak wiec staje przed nami — w Swietle btogostawionej nauki Soboru Watykanskiego Il —
Koscidt jako spoteczny podmiot odpowiedzialnosci za prawde Bozg. Z gtebokim przejeciem
stuchamy samego Chrystusa, kiedy méwi: ,nauka, ktorg styszycie, nie jest Moja, ale Tego, ktéry
Mnie postat, Ojca” (J 14, 24). Czyz w tych stowach naszego Mistrza nie dochodzi do gtosu ta
wiasnie odpowiedzialnos¢ za prawde objawiong, ktéra jest ,wlasnoscig” samego Boga, a nawet
On, ,Jednorodzony Bog, ktéry jest w tonie Ojca” (J 1, 18) — gdy jg przekazuje jako Prorok i
Nauczyciel — czuje potrzebe podkreslenia, ze czyni to z catg wiernoscig dla jej Boskiego Zrodta.
Ta sama wiernos¢ musi by¢ konstytutywng wiasciwoscig wiary Kosciota, zarobwno wowczas, gdy
Kosécidt naucza, jak tez gdy wyznaje. Wiara, jako swoista cnota nadprzyrodzona, wszczepiona w
ludzkiego ducha, pozwala nam uczestniczy¢ w poznaniu Bozym, jako odpowiedz na objawione
Jego Stowo; wtasnie dlatego jest rzeczg konieczng, by Koscidt w wyznaniu i nauczaniu tej wiary
pozostawat Scisle wierny wobec Bozej prawdy, 41 i by ta wierno$¢ wyrazata sie w zywej postawie
zgodnej z rozumem ulegtoscis2. Sam Chrystus Pan w trosce o te wiernosc¢ dla prawdy Bozej
przyobiecat Kosciotowi specjalng pomoc Ducha Prawdy, wyposazyt w dar nieomylno$ciss tych,
ktérym zlecit przekazywanie tej prawdy, jej nauczanie (por. Mt 28, 19); jak to doktadnie okre$lit
Sobdér Watykanski ls4, a powtdrzyt Sobor Watykanski 1las — wyposazyt rowniez caty Lud Bozy w
szczegolny zmyst wiaryas.
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W ten sposdb staliSmy sie uczestnikami owego postannictwa Chrystusa — Proroka, poprzez ktore
spetniamy wraz z Nim postuge Bozej prawdy w Kos$ciele. Odpowiedzialnos¢ za prawde Bozg
oznacza rownoczesnie jej umitowanie i dgznos$¢ do takiego zrozumienia, ktére nam samym, a
takze i drugim, te prawde moze przyblizy¢ w catej jej zbawczej mocy, w jej wspaniatosci, w catej
gtebi i prostocie zarazem. Umitowanie to i dgznos¢ do zrozumienia muszg i$¢ z sobg w parze, jak
o tym $wiadczg dzieje Swietych Kosciota. Najwiecej autentycznego $wiatta rozjasniajacego
prawde Bozg, przyblizajgcego samg Bozg Rzeczywistosé, mieli zawsze ci, ktérzy do tej prawdy
przyblizali sie z czcig i mitoscig. Byta to nade wszystko mitos¢ do Chrystusa, zywego Stowa Bozej
Prawdy, byta to z kolei mito$¢ do jej ludzkiego wyrazu w Ewangelii, w Tradycji, w Teologii. | dzisiaj
réwniez o takie zrozumienie i o takg interpretacje Stowa Bozego chodzi nade wszystko: o takg
teologie. Teologia zawsze miata i nadal ma ogromne znaczenie dla tego, aby Koéciét — Lud Bozy
mogt twdrczo i owocnie uczestniczy¢ w prorockim postannictwie Chrystusa. Dlatego tez
teologowie jako studzy prawdy Bozej, poswiecajagcy swe studia i prace dla coraz wnikliwszego jej
zrozumienia, nie mogg nigdy straci¢ z oczu tego znaczenia swej postugi w Kosciele, ktére zawiera
sie w pojeciu ,intellectus fidei”. Pojecie to funkcjonuje jakby w dwustronnym rytmie ,intellege, ut
credas; crede, ut intellegas” 47, a funkcjonuje prawidtowo wowczas, gdy stara sie stuzy¢ nauczaniu
(magisterium), ktorego obowigzek spoczywa w Kosciele na Biskupach zjednoczonych weztem
hierarchicznej wspdlnoty z Nastepcg Piotra, a w slad za tym, gdy stara sie stuzy¢ nauczycielskiej i
duszpasterskiej ich trosce oraz zadaniom apostolskim catego Ludu Bozego.

Tak jak w dawniejszych epokach, tak i teraz — i bardziej jeszcze — jest powotaniem teologdw i
wszystkich ludzi nauki w Kosciele, azeby tgczyli wiare z wiedzg i mgdroscig, aby przyczyniali sie
do ich wzajemnego przenikania, jak to wyrazamy w modlitwie liturgicznej na dzieh sw. Alberta,
doktora Kosciota. Zadanie owo dzisiaj ogromnie sie rozbudowato w zwigzku z postepem ludzkiej
wiedzy, jej metod oraz osiggnie¢ w poznaniu swiata i cztowieka. Dotyczy to zaréwno nauk Scistych
(szczegdtowych), jak i humanistycznych, jak rowniez filozofii, o ktorej Scistych zwigzkach z
teologig przypominajg dekrety ostatniego Soboruss. W tym stale sie poszerzajgcym i roznicujgcym
zarazem terenie ludzkiego poznania musi tez stale pogtebiac sie wiara przez odstanianie wymiaru
tajemnicy objawionej, przez zrozumienie prawdy, ktérg sam Bog niejako ,dzieli sie” z cztowiekiem.
Jesli mozna, a nawet trzeba sobie zyczy¢, azeby olbrzymia praca w tym kierunku uwzgledniata
pewien pluralizm metod, to jednak nie moze ona odbiegac od zasadniczej jednosci Nauczania
Wiary i Moralnosci jako swego wiasciwego celu. Dlatego tez tak nieodzowne jest Sciste
wspotdziatanie teologii z Magisterium. Kazdy zas z teologdéw w szczegodlny sposéob winien byc
Swiadomy tego, czemu wyraz dat sam Jezus Chrystus, kiedy mowit: ,nauka, ktérg styszycie, nie
jest moja, ale Tego, ktéry Mnie postat, Ojca” (J 14, 24). Nikt przeto nie moze uprawiac teologii jako
zbioru swoich tyko pogladow, ale musi by¢ Swiadom, Zze pozostaje w szczegolnej tgcznosci z tym
postannictwem Prawdy, za ktérg odpowiedzialny jest Kosciét.

Udziat w prorockiej postudze samego Chrystusa ksztattuje zycie catego Kosciota w podstawowym
wymiarze. Szczegolny udziat w tej postudze majg duszpasterze, ktérzy nauczajg, ktorzy stale na
rézne sposoby gltoszg i przekazujg nauke wiary i moralnosci chrzescijanskiej. To nauczanie,
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zaréwno w swej postaci misjonarskiej, jak tez zwyczajnej, przyczynia sie do gromadzenia Ludu
Bozego wokot Chrystusa, przygotowuje do uczestniczenia w Eucharystii, wyznacza drogi zycia
sakramentalnego. Synod Biskupdw w 1977 r. poswiecit szczegolng uwage katechezie w swiecie
wspotczesnym, a dojrzaty owoc jego obrad, doswiadczen i sugestii znajdzie wkrotce swoj wyraz —
zgodnie z propozycjg Uczestnikow Synodu — w odrebnym dokumencie papieskim. Katecheza
stanowi z pewnoscig odwieczng i podstawowg zarazem forme dziatalnosci Kosciota, w ktérej
przejawia sie jego charyzmat prorocki: Swiadczenie i nauczanie idg z sobg w parze. A kiedy mowa
tu na pierwszym miejscu o kaptanach, nie sposéb nie wspomnie¢ szerokich rzesz braci i siostr
zakonnych, ktorzy poswiecajg sie pracy katechetycznej z mitosci dla Boskiego Mistrza. Trudno
wreszcie nie wspomniec tylu swieckich, ktorzy w tej pracy znajdujg wyraz swej wiary i apostolskiej
odpowiedzialnosci.

Owszem, trzeba coraz bardziej dgzy¢ do tego, aby r6zne formy katechezy i rozne jej dziedziny —
poczynajgc od tej podstawowej, jakg jest katecheza rodzinna: katecheza rodzicéw w stosunku do
swych wiasnych dzieci — swiadczyly o powszechnym uczestnictwie catego Ludu Bozego w
prorockiej postudze samego Chrystusa. Trzeba, azeby zwigzana z tym odpowiedzialnos¢ Kosciota
za Bozg prawde stawata sie coraz bardziej — i na rézne sposoby — udziatem wszystkich. A c6z
powiedzie¢ tutaj o specjalistach z r6znych dziedzin, o przedstawicielach nauk przyrodniczych,
humanistycznych, o lekarzach, prawnikach, o ludziach sztuki i techniki, o nauczycielach réznych
stopni i specjalnosci! Wszyscy oni — jako cztonkowie Ludu Bozego — majg swdj udziat w
prorockim postannictwie Chrystusa, w Jego postudze prawdy Bozej, rowniez i przez to, ze kierujg
sie rzetelnym odniesieniem do prawdy w kazdej dziedzinie, ze wychowujg innych w prawdzie i
uczg ich dojrzewac do mitosci i sprawiedliwosci. Tak tedy poczucie odpowiedzialnosci za prawde
jest jednym z podstawowych punktow spotkania Kosciota z kazdym cztowiekiem, a takze jednym z
podstawowych wymagan okreslajgcych powotanie cztowieka we wspolnocie Kosciota. Koscidt
naszych czasow, kierujgc sie odpowiedzialnoscig za prawde, musi trwaé w wiernosci dla swej
wiasnej istoty, w ktdrg wpisane jest postannictwo prorockie, pochodzace od samego Chrystusa:
,Jak Ojciec Mnie postat, tak i Ja was posytam (...) wezmijcie Ducha Swietego” (J 20, 21 n.).

Eucharystia i pokuta

20. W Tajemnicy Odkupienia, czyli zbawczego dzieta samego Jezusa Chrystusa, Kosciot
uczestniczy nie tylko przez wiernos¢ dla Stowa, dla Ewangelii swojego Mistrza przez postuge
prawdy — ale robwnoczesnie przez petne nadziei i mitosci poddanie sie zbawczej mocy Jego
dziatania, ktérg wyrazit i zawart w sposdb sakramentalny nade wszystko w Eucharystiise. Jest ona
osrodkiem i szczytem catego zycia sakramentalnego, poprzez ktoére kazdy chrzescijanin doznaje
zbawczej mocy Odkupienia, poczynajgc od misterium Chrztu sw., w ktérym zostajemy zanurzeni
w Smierci Chrystusa, aby stac sie uczestnikami Jego Zmartwychwstania (por. Rz 6, 3 nn.), jak
uczy Apostot. W Swietle tej wtasnie nauki jeszcze jasniejsze sie staje, dlaczego cate zycie
sakramentalne Kos$ciota oraz kazdego chrzescijanina osigga swoj szczyt i swa petnie wtasnie w
Eucharystii. W tym Sakramencie bowiem odnawia sie stale z woli Chrystusa tajemnica tej ofiary,
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ktorg ztozyt On z Siebie Samego Ojcu na oftarzu krzyza, ofiary, ktérg Ojciec przyjat,
odwzajemniajgc bezgraniczne oddanie swego Syna, kiedy Ten stat sie postuszny az do Smierci
(por. Flp 2, 8), swoim Ojcowskim oddaniem — a byt to dar nowego Zycia nieSmiertelnego w
zmartwychwstaniu, gdyz Ojciec jest pierwszym Zrédtem i Dawca zycia od poczatku. To nowe
Zycie, ktore obejmuje uwielbienie Ciata ukrzyzowanego Chrystusa, stato sie skutecznym znakiem
nowego obdarowania ludzkosci Duchem Swietym, przez ktérego Boze zycie, jakie ma Ojciec w
Sobie, i ktore daje Synowi (por. J 5, 26; 1 J5, 11), staje sie udziatem wszystkich ludzi
zjednoczonych z Chrystusem.

Eucharystia jest najSwietszym sakramentem tego Zjednoczenia. Sprawujac jg i zarazem w niej
uczestniczac, jednoczymy sie z Chrystusem ziemskim i niebianskim zarazem, ktory teraz wstawia
sie ,za nami przed obliczem Boga” (Hbr 9, 24; 1 J 2, 1), ale jednoczymy sie zawsze poprzez
zbawczy akt Jego ofiary, przez ktérg nas odkupit, tak ze za wielkg cene zostaliSmy nabyci (7 Kor
6, 20). A wielkos¢ ceny naszego odkupienia swiadczy zarazem o tej wartosci, jakg cztowiekowi
przyznaje sam Bdg, swiadczy o naszej godnosci w Chrystusie. Stajgc sie bowiem ,dzie¢mi
Bozymi” (J 1, 12), synami Bozego przybrania (por. Rz 8, 26), na Jego podobienstwo stajemy sie
rébwnoczesnie wszyscy ,krolestwem i kaptanami”, otrzymujemy ,krolewskie kaptanstwo” (Ap 5, 10;
1P 2,9), czyli uczestniczymy w tym jedynym i nieodwracalnym oddaniu cztowieka i Swiata
samemu Ojcu, ktérego On, ,przedwieczny Syn” (por. J1, 1 nn. 18; Mt 3, 17; 11, 27; 17, 5; Mk 1,
11; tk1,32.35; 3,22; Rz1,4;2 Kor1,19; 1J5,5.20; 2P 1,17; Hbr 1, 2), a zarazem prawdziwy
Cztowiek raz na zawsze dokonat. Eucharystia jest Sakramentem, w ktérym wyraza sie najpetniej
nasz nowy byt, w ktérym Chrystus sam, nieustannie i wcigz na nowo daje w Duchu Swietym
Swiadectwo duchowi naszemu (por. 71 J5, 5 nn.), ze kazdy z nas jako uczestnik Tajemnicy
Odkupienia ma dostep do owocow tego synowskiego ,pojednania z Bogiem” (por. Rz5, 10 n.; 2
Kor 5, 18 n.; Kol. 1, 20 nn.), ktérego On sam dokonat i stale wsrod nas dokonuje przez postuge
Kosciota.

Prawdg zasadniczg, nie tylko doktrynalng ale rbwnoczes$nie egzystencjalng jest, ze Eucharystia
buduje Koséciodtso, buduje jako autentyczng wspdlnote Ludu Bozego, jako zgromadzenie wiernych
naznaczone tym samym znamieniem jedno$ci, ktora byta udziatem apostotéw i pierwszych
ucznidw Pana. Eucharystia wcigz na nowo buduje te wspdlnote i jednos¢. Zawsze zas buduje jg i
zawsze odracza na zbawczym zrebie ofiary samego Chrystusa przez to, ze odnawia Jego smier¢
krzyzowagst, za cene ktdérej nas odkupit. Dlatego tez w Eucharystii dotykamy niejako samej
tajemnicy Ciata i Krwi Panskiej, jak o tym swiadczg stowa ustanowienia, ktére mocg tego
ustanowienia staty sie stowami nieustannego sprawowania Eucharystii przez powotanych do tego
w Kosciele szafarzy.

Ko$cidt zyje Eucharystig, zyje petnig tego Sakramentu, ktérego zdumiewajgca tre$¢ i znaczenie
tylokrotnie znajdowato wyraz w nauczaniu Kosciota od najdawniejszych czaséw az do naszych

dnis2. Smiato jednak mozemy powiedzie¢, iz nauczanie to, wspierane dociekliwoécig teologéw,

ludzi gtebokiej wiary i modlitwy, ascetow i mistykow, w catej swojej wiernosci dla tajemnicy
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eucharystycznej, stale zatrzymuje sie niejako na jej progu, niezdolne w catej petni ogarng¢ i
wypowiedzie¢ wszystkiego, co jg stanowi, co w niej sie wyraza i dokonuje. Zaprawde, Ineffabile
Sacramentum! Podstawowym zadaniem — a przede wszystkim widzialng taskg i zrédtem
nadprzyrodzonej mocy Kos$ciota jako Ludu Bozego — jest trwac i stale postepowacé w zyciu
eucharystycznym, w poboznosci eucharystycznej, rozwija¢ sie duchowo w klimacie Eucharystii.
Ale dlatego tez nie wolno nam w naszym sposobie myslenia, praktykowania, przezywania
pozbawiac tego Sakramentu — zaiste Najswietszego — jego petnych wymiarow, jego istotnego
znaczenia. Jest on rownocze$nie Sakramentem-Ofiarg i Sakramentem-Komunig, i Sakramentem-
Obecnoscia. | chociaz prawdg jest, ze Eucharystia zawsze byta i by¢ powinna rownoczesnie
najgtebszym objawieniem sie i sprawowaniem ludzkiego braterstwa ucznidéw i wyznawcow
Chrystusa, nie mozna traktowac jej tylko jako ,0kazji” do manifestowania tego braterstwa. Nalezy
w sprawowaniu Sakramentu Ciata i Krwi Panskiej zachowac petny wymiar Bozej tajemnicy, petny
sens tego sakramentalnego znaku, w ktérym Chrystus rzeczywiscie obecny jest pozywany, dusza
napetnia sie taskg i otrzymuje zadatek przysziej chwatyss. Stgd koniecznosc¢ Scistego
przestrzegania zasad liturgicznych oraz tego wszystkiego, co Swiadczy o spotecznej czci
oddawanej samemu Panu, oddawanej tym bardziej, ze w tym sakramentalnym znaku On powierza
sie nam z tak bezgranicznym zaufaniem, jakby nie liczyt sie z naszg ludzkg stabo$cia,
niegodnoscia, a takze przyzwyczajeniami, rutyng czy wrecz mozliwoscig zniewagi. Wszyscy w
Kosciele, a nade wszystko Biskupi i Kaptani, niech czuwaja, aby ten Sakrament Mitosci znajdowat
sie w samym centrum zycia Ludu Bozego, aby poprzez wszelkie objawy czci naleznej starano sie
przede wszystkim okazywac¢ Chrystusowi ,mito$¢ za mitos¢”, aby stawat sie On prawdziwie
,2zyciem naszych dusz” (por. J 6, 52. 58; 14, 6; Ga 2, 20). Nigdy tez nie mogg zej$¢ z naszej
pamieci te stowa sw. Pawia: ,niech przeto cztowiek baczy na siebie samego, spozywajac ten
chleb i pijac z tego kielicha” (1 Kor 11, 28).

Owo apostolskie wezwanie wskazuje — bodaj posrednio — na $cisty zwigzek Eucharystii z
Pokuta. Istotnie bowiem, jesli pierwszym stowem Chrystusowego nauczania, pierwszym zwrotem
Ewangelii-Dobrej Nowiny byto: ,Nawracajcie sie i wierzcie w Ewangelie” (metanoeite) (Mk 1, 15),
to Sakrament Meki, Krzyza i Zmartwychwstania w szczegolny sposob zdaje sie utrwalac i
ugruntowywac to wezwanie w naszych duszach. Eucharystia i Pokuta stajg sie w ten sposéb jakby
dwoistym, a zarazem gteboko spojnym wymiarem autentycznego zycia w duchu Ewangelii, zycia
prawdziwie chrzescijanskiego. Chrystus, ktéry zaprasza do uczty eucharystycznej, to zawsze
rownoczesnie ten Chrystus, ktory wzywa do pokuty, ktory powtarza: ,nawracajcie sie” (tamze).
Bez tego statego i wcigz na nowo podejmowanego wysitku w kierunku nawrécenia samo
uczestniczenie w Eucharystii zostatoby pozbawione swej petnej skutecznosci zbawczej. Zaniktaby
w nim, a w kazdym razie sptycitaby sie ta szczegdlna gotowos¢ sktadania Bogu ,duchowej ofiary”
(por. 1 P2, 5), w ktérej wyraza sie, w sposéb najbardziej zasadniczy i powszechny zarazem, nasz
udziat w kaptanstwie Chrystusa. Kaptanstwo bowiem w Chrystusie samym tgczy sie z Jego wiasng
ofiarg, z Jego wtasnym oddaniem Ojcu. A to oddanie, wtasnie dlatego ze jest bezgraniczne, rodzi
w has — ludziach poddanych wielorakim ograniczeniom — potrzebe coraz dojrzalszego zwrotu do
Boga, statego i coraz petniejszego nawrdcenia.
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W ostatnich latach bardzo wiele uczyniono w tym celu, aby uwydatni¢ — zgodnie zresztg z
najstarszg tradycjg Kosciota — wymiar wspolnotowy pokuty, a zwlaszcza samego Sakramentu
Pokuty, w praktyce Kosciota. Sg to pozyteczne poczynania, ktére z pewnoscig postuzg dla
wzbogacenia praktyki pokutnej Kosciota wspétczesnego. Nie mozemy jednak zapominac, ze samo
nawrdécenie jest aktem wewnetrznym o szczegolnej gtebi, w ktérym cztowiek nie moze by¢
zastgpiony przez innych, nie moze by¢ ,wyreczony” przez wspolnote. Chociaz wiec wspodlnota
braterska wiernych uczestniczacych w nabozenstwie pokutnym ogromnie dopomaga w akcie
osobistego nawrocenia — to jednak w ostatecznosci trzeba, azeby w tym akcie wypowiedziat sie
cztowiek sam catg gtebig swego sumienia, catym poczuciem swej grzesznosci i swego
zawierzenia Bogu, stojgc tak jak Psalmista wobec Niego samego z tym wyznaniem: ,Tylko
przeciw Tobie zgrzeszytem” (Ps 50 [51], 6). Kosciét przeto, zachowujgc wiernie wielowiekowg
praktyke Sakramentu Pokuty, praktyke indywidualnej spowiedzi zwigzanej z osobistym zalem za
grzechy i postanowieniem poprawy, strzeze szczegolnego prawa ludzkiej duszy. Jest to prawo do
najbardziej osobistego spotkania sie cztowieka z Chrystusem ukrzyzowanym i przebaczajgcym. Z
Chrystusem, ktéry mowi — przez postuge szafarza Sakramentu Pojednania — ,,odpuszczajg ci sie
twoje grzechy” (Mk 2, 5); ,idz, a od tej chwili juz nie grzesz” (J 8, 11). Jest to, jak widac,
réwnoczesnie prawo samego Chrystusa do kazdego z tych, ktérych odkupit, prawo do spotkania
sie z kazdym z nas w tym kluczowym momencie zycia duszy, jakim jest moment nawrdcenia, a
zarazem odpuszczenia. Koscidt, strzegac Sakramentu Pokuty, wyznaje przez to w sposéb
szczegolny wiare w Tajemnice Odkupienia jako rzeczywisto$¢ zywotng i zyciodajng, ktéra
odpowiada ludzkiej grzesznosci, ale takze pragnieniom ludzkich sumien. ,Btogostawieni, ktorzy
takng i pragng sprawiedliwosci, albowiem oni bedg nasyceni” (Mt 5, 6). Sakrament Pokuty jest
drogg tego nasycenia cztowieka sprawiedliwoscig, ktéra pochodzi od samego Odkupiciela.

W Kosciele, ktory przede wszystkim w naszych czasach skupia sie w sposob szczegolny wokot
Eucharystii, ktéry pragnie, aby autentyczna wspolnota eucharystyczna mogta stawac sie znakiem
stopniowo dojrzewajgcej jednosci wszystkich chrzescijan, powinna zatem istnie¢ zywa potrzeba
pokuty sakramentalnejs4, jak rowniez pokuty pojetej jako cnota. Tej ostatniej dat wyraz Pawet VI w
Konstytucji apostolskiej Paeniteminiss. Jednym z zadan Kosciota jest wprowadzenie w zycie nauki
tam zawartej. Zapewne wiec bedziemy musieli uczynic¢ te sprawe tematem wspolnej refleksii,
przedmiotem wielu dalszych ustalen w duchu pasterskiej kolegialnosci i w poszanowaniu réznych
w tym wzgledzie tradycji, a takze réznych okoliczno$ci zycia wspétczesnych ludzi. Tym niemniej
jest rzeczag oczywistg, ze Koscidt nowego Adwentu, Koscidt, ktéry stale przygotowuje sie na nowe
przyjscie Pana, musi by¢ Kosciotem Eucharystii i Pokuty. Tylko w tym duchowym profilu swej
zywotnosci i swej dziatalnosci jest on Kosciotem Bozej Misji, Kosciotem ,in statu missionis”, tak jak
ukazat nam jego oblicze Sobér Watykanski Il.

Powofanie chrzescijanskie: stuzyc i krolowac¢

21. Tenze Sobdr, budujgc od samych podstaw obraz Kosciota-Ludu Bozego poprzez wskazanie
na troiste postannictwo samego Chrystusa, w ktérym uczestniczgc stajemy sie wtasnie Bozym
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Ludem, uwydatnit rowniez ten rys chrzescijanskiego powofania, ktéry wypada okresli¢ jako
.Krolewski”. Aby w petni ukazac¢ bogactwo soborowej nauki, nalezatoby w tym miejscu odwotac sie
do wielu rozdziatéw i paragraféw Konstytucji Lumen gentium, a takze wielu innych dokumentow
soborowych. Wsrdd tego catego bogactwa jedno wszakze wydaje sie najistotniejsze: uczestniczy¢
w postannictwie krolewskim Chrystusa to znaczy odnajdowac w sobie i w drugich te szczegdlng
godnos¢ Bozego powotania, ktorg mozna okresli¢ jako ,krolewskos¢”. Godnos¢ ta wyraza sie w
gotowosci stuzenia na wzor Chrystusa, ktory nie przyszedt, aby Jemu stuzono, ale by On stuzyt
(por. Mt 20, 28). Jesli zas w Swietle tej Chrystusowej postawy prawdziwie ,panowac¢” mozna tylko
»Stuzgc” — to rownoczesdnie ,stuzenie” domaga sie tej duchowej dojrzatosci, ktérg nalezy okreslic
wiasnie jako ,panowanie”. Aby umiejetnie i skutecznie stuzy¢ drugim, trzeba umie¢ panowac nad
samym sobg, trzeba posiadac cnoty, ktére to panowanie umozliwiajg. Nasze uczestnictwo w
krolewskim postannictwie Chrystusa — w Jego wiasnie ,krolewskiej postudze” — jest scisle
zwigzane z kazdg dziedzing moralnosci chrzescijanskiej i ludzkiej zarazem.

Sobdér Watykanski I, ukazujac petny obraz Ludu Bozego, przypominajac jakie miejsce majg w nim
nie tylko duchowni, ale i Swieccy, i nie tylko przedstawiciele hierarchii, ale takze instytutow zycia
konsekrowanego, nie wyprowadzit tego obrazu z jakiejs tylko przestanki socjologiczne;.
Oczywiscie, ze Kosciot, jako ludzka spotecznos¢, moze byc rowniez badany i okreslany w tych
kategoriach, jakimi postugujg sie nauki o kazdym ludzkim spoteczenstwie. Jednakze kategorie te
nie wystarczajg. Istotna dla catej wspdlnoty Ludu Bozego i dla kazdego jej cztonka jest nie tylko
jaka$ specyficzna ,przynaleznos¢ spoteczna”, ale istotne jest dla kazdego i dla wszystkich
szczegolne ,powotanie”. Koscidt bowiem jako Lud Bozy jest rownocze$nie — wedle wspomnianej
juz nauki $w. Pawta, ujetej tak wspaniale przez Piusa XII — ,Ciatem Mistycznym Chrystusa” ss.
Przynaleznos¢ don pochodzi ze szczegdlnego wezwania potgczonego ze zbawczym dziataniem
taski. Jesli przeto chcemy przedstawic¢ sobie catg rozlegta i wielorako zréznicowang wspdlnote
Ludu Bozego, musimy przede wszystkim widzie¢ Chrystusa, ktory kazdemu w tej wspdlnocie w
jakis sposdb mowi: ,pojdz za Mng” (J 1, 43). Jest to spotecznos¢ ucznidow i wyznawcow, z ktdrych
kazdy w jakis sposdb — czasem bardzo wyraznie uswiadomiony i konsekwentny, a czasem stabo
uswiadomiony i bardzo niekonsekwentny — idzie za Chrystusem. W tym przejawia sie zarazem
na wskros ,osobowy” profil i wymiar tej spotecznosci, ktéra — pomimo wszystkich brakéw zycia
wspolnotowego w ludzkim tego stowa znaczeniu — jest wspolnotg wtasnie przez to, ze wszyscy w
jakis sposob stanowig jg z samym Chrystusem, chocby tylko przez to, ze noszg na swej duszy
niezniszczalne znamie chrzescijanina.

Sobdr Watykanski Il wiele uwagi poswiecit wtasnie temu, zeby ukazaé, w jaki sposob ta
»ontologiczna” wspodlnota uczniow i wyznawcdw ma sie stawac coraz bardziej réowniez ,po ludzku”
Swiadomag wspdlnotg zycia i dziatania. Inicjatywy Soboru w tej dziedzinie znalazty swg kontynuacje
w wielu dalszych poczynaniach o charakterze synodalnym, apostolskim i organizacyjnym. Stale
jednakze musimy mie¢ przed oczyma te prawde, ze kazde z tych poczynan o tyle stuzy
prawdziwej odnowie Kosciota, o tyle przyczynia sie do tego, ze niesie on autentyczne swiatto
Chrystusa, ,Swiatto$¢ narodow” s7, o ile opiera sie na rzetelnej Swiadomosci powotania i
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odpowiedzialnosci za te szczegolng faske, jedyng i niepowtarzalng, dzieki ktérej kazdy
chrzescijanin we wspdlnocie Ludu Bozego buduje Ciato Chrystusa. Nalezy te zasade, ktéra jest
kluczowa regutg catej chrzescijanskiej ,praxis”, ,praktyki” apostolskiej i duszpasterskiej, praktyki
zycia wewnetrznego i zycia spotecznego — odnies¢ do wszystkich i do kazdego wedle stosownej
proporcji. | Papiez musi jg stosowac do siebie, i kazdy biskup. Muszg tej zasadzie pozostawac
wierni kaptani, zakonnicy i zakonnice. Muszg wedle niej ksztaltowac¢ swoje zycie matzonkowie i
rodzice, kobiety i mezczyzni, ludzie roznych stanoéw i zawodow, od najwyzej spotecznie
postawionych do tych, ktérzy spetniajg najprostsze prace. Jest to wtasnie zasada owe;j
.Krolewskiej stuzby”, ktdra kazdemu z nas nakazuje za wzorem Chrystusa wymagac od siebie;
wymagac wiasnie tego, do czego jesteSmy powotani, i do czego, przyjmujgc powotanie, sami
zobowigzalismy sie z taskg Bozg. Taka wiernos¢ powotaniu otrzymanemu przez Chrystusa od
Boga niesie z sobg owg solidarng odpowiedzialnos¢ za Koscidt, do ktérej Sobor Watykanski |l
chce wychowac wszystkich chrzescijan. W Kosciele bowiem jako we wspdlnocie Bozego Ludu,
prowadzonego od wewnatrz dziataniem Ducha Swietego, kazdy ma ,wtasny dar”, jak uczy $w.
Pawet (1 Kor7, 7; por. 12, 7. 27; Rz 12, 6; Ef4, 7). Ten zas ,dar”, bedac jego wtasnym
powotaniem, wtasnym udziatem w zbawczym dziele Chrystusa, réwnoczesnie stuzy drugim,
buduje Kosciot i buduje braterskie wspolnoty w roznym zakresie ludzkiego bytowania na ziemi.

Wiernos¢ powotaniu, czyli wytrwata gotowosc ,krélewskiej stuzby”, posiada szczegdlne znaczenie
dla tej wielorakiej budowy, gdy chodzi o zadania najbardziej zobowigzujgce, od ktorych tez
najwiecej zalezy w zyciu naszych bliznich i catej spotecznoséci. Takg wiernoscig swemu powotaniu
winni sie odznaczac¢ matzonkowie, jak to wynika z nierozerwalnego charakteru sakramentalnej
instytucji matzenstwa. Podobng wiernoscig swemu powotaniu winni sie odznaczac kaptani, jak to
wynika z niezniszczalnego charakteru, ktory Sakrament Kaptanstwa wyciska na ich duszach.
Przyjmujgc ten Sakrament, my w Kosciele tacinskim zobowigzujemy sie swiadomie i dobrowolnie
do zycia w dozgonnej bezzennosci, kazdy z nas wiec musi czyni¢ wszystko, aby z taskg Bozg
zachowac¢ wdziecznosc¢ za ten dar i pozosta¢ wiernym zobowigzaniu przyjetemu na zawsze.
Podobnie jak matzonkowie ze wszystkich sit muszg sie starac, aby wytrwac w jednoSci
matzenskiej, budujgc tym swoim sSwiadectwem mito$ci wspdlnote rodzinng i wychowujgc nowe
pokolenia ludzi zdolnych do tego, aby cate swoje zycie znéw poswieci¢ wtasnemu powotaniu, czyli
owej ,krolewskiej stuzbie”, ktérej przyktad i wzér najwspanialszy daje nam Jezus Chrystus. Jego
Koscidt, ktéry wszyscy stanowimy, jest ,dla ludzi” w tym wtasnie znaczeniu, ze w oparciu o wzér
Chrystusass, i wspotpracujac z Laska, ktorg On nam wystuzyt, mozemy osiggng¢ owo
.panowanie”, czyli urzeczywistni¢ dojrzate cztowieczenstwo w kazdym z nas. Dojrzate
cztowieczenstwo oznacza petne uzycie daru wolnosci, ktory otrzymalismy od Stworcy, kiedy
powotat do istnienia cztowieka ,na swdj obraz i podobiehstwo”. Szczegdlnym miejscem tego daru
staje sie poswiecenie bez reszty catej swojej ludzkiej osoby w duchu oblubienczej mitosci dla
Chrystusa, a wraz z Chrystusem dla wszystkich, do ktérych On skierowuje ludzi — mezczyzn czy
kobiety — tak catkowicie Mu oddanych. Oto ideat zycia zakonnego podejmowany przez dawne i
nowe zakony i zgromadzenia, a takze przez instytuty Swieckie, wedle rad ewangelicznych.
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W naszych czasach nieraz btednie sie mniema, ze wolnos¢ sama jest dla siebie celem, ze
cztowiek jest wolny, kiedy jej uzywa w jakikolwiek sposob, ze do tego nalezy dazy¢ w zyciu
jednostek i spoteczenstw. Tymczasem wolno$¢ jest wielkim dobrem wéwczas, kiedy umiemy
Swiadomie jej uzywac dla tego wszystkiego, co jest prawdziwym dobrem. Chrystus uczy nas, ze
najwspanialszym wypetnieniem wolnosci jest mitos¢, ktdra urzeczywistnia sie w oddaniu i stuzbie.
Do takiej to wiasnie ,wolnosci wyswobodzit nas Chrystus” (Ga 5, 1; por. 5, 13) i stale wyzwala.
Koscidt czerpie stad nieustanne natchnienie, wezwanie i impuls dla swego postannictwa i swej
postugi wsrod wszystkich ludzi. Petna prawda o ludzkiej wolnosci jest gteboko wpisana w
Tajemnice Odkupienia. Kosciot wowczas w catej petni stuzy ludzkosci, kiedy te prawde odczytuje z
niestabngca uwaga, z zarliwg mitoscia, z dojrzatym przejeciem, kiedy w catej swej wspolnocie, a
rownoczesnie poprzez wiernos¢ powotaniu kazdego chrzescijanina przenosi jg w zycie ludzkie i
przyobleka w jego realny ksztatt. W ten sposéb potwierdza sie rowniez to, co powiedziano juz
powyzej: cztowiek jest i wcigz staje sie drogg codziennego zycia Kosciofa.

Matka naszego zawierzenia

22. Kiedy przeto u poczatku nowego pontyfikatu mysli moje i serce skierowuje ku Odkupicielowi
cztowieka, przez to samo pragne wejsc¢ i wnikng¢ w najgtebszy rytm zycia Kosciota. Jesli bowiem
Ko$ciodt zyje swoim wiasnym zyciem, to tylko dzieki temu, Zze czerpie je od Chrystusa, ktory
zawsze tego tylko pragnie, abysmy to zycie mieli — i mieli w obfitosci (por. J 10, 10).
Réwnoczesnie ta petnia zycia, ktora jest w Nim, jest dla cztowieka. Kosciot przeto, jednoczgc sie z
catym bogactwem Tajemnicy Odkupienia, najbardziej staje sie Kosciotem zywych ludzi — zywych,
bo ozywianych od wewnatrz dziataniem Ducha Prawdy (J 16, 13), bo nawiedzanych mitoscia,
ktora Duch Swiety rozlewa w sercach naszych (por. Rz 5, 5). Celem wszelkiej w Kosciele postugi
— apostolskiej, duszpasterskiej, kaptanskiej, biskupiej — jest zachowac te dynamiczng spdjnie
Tajemnicy Odkupienia z kazdym cztowiekiem.

Kiedy uswiadamiamy sobie to zadanie, wowczas jeszcze lepiej zdajemy sie rozumiec co to
znaczy, ze Kosciot jest matkase, a rownoczesnie co to znaczy, ze Kosciot zawsze, a Kosciot
naszych czaséw w szczegolnosci, potrzebuje Matki. Nalezy sie szczegdlna wdzieczno$¢ Ojcom
Soboru Watykanskiego Il za to, ze tej prawdzie dali wyraz w Konstytucji Lumen gentium poprzez
bogatg nauke mariologiczng w niej zawartgso. Skoro za$ Pawet VI, natchniony duchem tej nauki,
zaczat nazywac¢ Matke Chrystusa Matkg Kosciotas1, co znalazto swoj szeroki oddzwigk, niech i
Jego niegodnemu Nastepcy wolno bedzie odwotac sie do tej Matki przy koncu niniejszych
rozwazan, ktore wypadato rozwing¢ na poczatku jego papieskiej postugi. Jest Maryja Matkg
Ko$ciota dlatego, ze na mocy niewypowiedzianego wybrania samego

Ojca Przedwiecznegosz i pod szczegbdlnym dziataniem Ducha MitosSciss data ludzkie zycie Synowi
Bozemu, od ktérego bierze taske i godnos¢ wybrania caty Lud Bozy, a ,dla ktérego wszystko i
przez ktorego wszystko” (Hbr 2, 10). Jej wiasny Syn chciat wyraznie rozszerzy¢ macierzynstwo
swej rodzonej Matki — rozszerzy¢ w szczegdlnym znaczeniu, tatwo dostepnym dla ludzkich dusz i



36
serc — wskazujgc Jej z wysokosci krzyza swego umitowanego Ucznia jako syna (por. J 19, 26).
Chciat tez Duch Swiety, azeby Ona sama, po Wniebowstapieniu Panskim, trwata w Wieczerniku
na modlitwie i oczekiwaniu wspolnie z Apostotami az do dnia Piec¢dziesigtnicy, w ktérym widzialnie
miat narodzi¢ sie Koscidt, wychodzac z ukrycia (por. Dz 1, 14; 2). A z kolei cate pokolenia
ucznidéw, wyznawcow, mitosnikow Chrystusa — tak jak Apostot Jan — niejako zabieraty do siebie
(por. J 19, 27) te Matke, w ten sposdb od poczatku objawiong w dziejach zbawienia i w
postannictwie Kosciota. My wiec wszyscy, ktorzy stanowimy dzisiejsze pokolenie ucznidw,
wyznawcow i mitosnikdw Chrystusa, rowniez pragniemy z Nig szczegolnie sie zjednoczyc.
Czynimy to z catym przywigzaniem do starej tradycji, a rownoczesnie z petnym poszanowaniem i
mitoscig dla cztonkow wszystkich Wspdlnot chrzescijanskich.

Czynimy to z najgtebszej potrzeby wiary, nadziei i mitosci. Jesli bowiem na tym trudnym i
odpowiedzialnym etapie dziejow Kosciota i ludzkosci widzimy szczegodlng potrzebe zwrdcenia sie
do Chrystusa, ktory jest Panem swojego Kosciota i Panem dziejow cztowieka poprzez Tajemnice
Odkupienia — to zdaje sie nam, ze nikt inny tak jak Ona nie potrafi nas wprowadzi¢ w Boski i
ludzki zarazem wymiar tej tajemnicy. Nikt tak jak Maryja nie zostat wprowadzony w nig przez Boga
samego. Na tym polega wyjatkowy charakter taski Bozego Macierzynstwa. Macierzynstwo to nie
tylko jest jedyng i niepowtarzalng w dziejach rodu ludzkiego godnoscig, ale takze jedynym co do
swej gtebi i co do swego zasiegu uczestnictwem w Boskim planie zbawienia cztowieka przez
Tajemnice Odkupienia.

Tajemnica ta uksztattowata sie poniekgd pod sercem Dziewicy z Nazaret, gdy Ona wypowiedziata
swoje ,fiat”. Od tego zas§ momentu to dziewicze i macierzynskie zarazem serce pod szczegdlnym
dziataniem Ducha Swietego podaza stale za dzielem wiasnego Syna i rozprzestrzenia sie ku
wszystkim, ktoérych Jezus Chrystus objat i stale obejmuje swg niewyczerpang mitoscig. Dlatego tez
i to serce musi by¢ po macierzynsku niewyczerpane. Sam zas macierzynski rys tej mitosci, ktory
Bogarodzica wnosi w Tajemnice Odkupienia i w zycie Kosciota, wyraza sie w szczegolnej bliskosci
wzgledem cztowieka i wszystkich jego spraw. Na tym polega tajemnica Matki. Koscidt, ktory w Nig
sie wpatruje ze szczegblng mitoscig i nadziejg, pragnie coraz gtebiej przyswajac sobie te
tajemnice. W tym bowiem rozpoznaje zarazem droge swego zycia codziennego, ktérg jest kazdy
cztowiek.

Odwieczna Mito$¢ Ojca wypowiedziana w dziejach ludzkosci przez Syna, ktérego Ojciec dat, ,aby
kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginat, ale miat zycie wieczne” (J 3, 16), przybliza sie do kazdego z
nas poprzez te Matke, nabiera znamion bliskich, jakby tatwiej dostepnych dla kazdego cztowieka. |
dlatego Maryja musi sie znajdowac¢ na wszystkich drogach codziennego zycia Ko$ciota. Poprzez
Jej macierzynskg obecnosc¢ Koscidt nabiera szczegodlnej pewnosci, ze zyje zyciem swojego
Mistrza i Pana, ze zyje Tajemnicg Odkupienia w catej jej zyciodajnej gtebi i petni, i rownoczesnie
ten sam Koscidt, zakorzeniony w tylu rozlicznych dziedzinach zycia catej wspoétczesnej ludzkosci,
uzyskuje takze te jakby doswiadczalng pewnosc, ze jest po prostu bliski cztowiekowi, kazdemu
cztowiekowi, ze jest jego Kosciotem: Kosciotem Ludu Bozego.



37
Stojgc wobec tych zadan, jakie wyrastajg na drogach Kosciota — na tych drogach, ktore tak
wyraznie juz ukazat Papiez Pawet VI w pierwszej Encyklice swego Pontyfikatu — uswiadamiajgc
sobie nieodzownosc¢ tych wszystkich drog, a rownoczesnie trudnosci, jakie sie na nich spietrzaja,
tym bardziej odczuwamy potrzebe gtebokiej wiezi z Chrystusem. Odzywajg sie w nas mocnym
echem te stowa, ktére On powiedziat: ,beze Mnie nic nie mozecie uczyni¢” (J 15, 5). Odczuwamy
takze nie tylko potrzebe, ale wrecz potezny imperatyw jakiejs wielkiej, wzmozonej i spotegowanej
modlitwy catego Kosciota. Tylko modlitwa moze sprawic, zeby te wielkie zadania i spietrzajgce sie:
trudnosci nie stawaty sie zrédtem kryzysow, ale okazjg i niejako podtozem coraz dojrzalszych
osiggnie¢ w pochodzie Ludu Bozego ku Ziemi Obiecanej na tym etapie dziejow, gdy zblizamy sie
do kresu drugiego tysigclecia. | dlatego toz, kohczac to rozwazanie gorgcym i pokornym
wezwaniem do modlitwy pragne, abySmy na tej modlitwie trwali ztgczeni z Maryjg, Matkg Jezusa
(por. Dz J, 14), tak jak trwali Apostotowie i Uczniowie Panscy po Wniebowstgpieniu w
jerozolimskim Wieczerniku (por. Dz 1, 13). | prosze nade wszystko samg niebianskg Matke
Kosciota, aby raczyta na tej modlitwie nowego Adwentu ludzkosci trwac¢ z nami, ktérzy stanowimy
Koscidt, czyli Ciato Mistyczne Jej rodzonego Syna. Ufam, ze poprzez takg modlitwe otrzymamy
zstepujacego na nas Ducha Swietego (por. Dz 1, 8) i staniemy sie $éwiadkami Chrystusa ,az po
krance ziemi” (tamze), podobnie jak ci, ktdrzy z Wieczernika jerozolimskiego wyszli w dniu
Piecdziesiatnicy.

Z Bfogostawienstwem Apostolskim.

W Rzymie, u Sw. Piotra, dnia 4 marca 1979 r., w pierwszg niedziele Wielkiego Postu, w
pierwszym roku mojego Pontyfikatu.

Jan Pawet Il, Papiez
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