La Santa Sede

CARTA APOSTOLICA
DUODECIMUM SAECULUM
DEL SUMO PONTIFICE
JUAN PABLO I
A LOS OBISPOS DE LA IGLESIA CATOLICA
AL CUMPLIRSE EL XIl CENTENARIO
DEL Il CONCILIO DE NICEA

Venerables hermanos, salud y bendicion apostdlica:

1. El duodécimo centenario del Il Concilio de Nicea (787) ha sido objeto de numerosas
conmemoraciones eclesiales y académicas. La Santa Sede se ha asociado también a las mismas
[1]. El acontecimiento ha sido celebrado igualmente con la publicacion de una Enciclica de Su
Santidad el Patriarca de Constantinopla y del Santo Sinodo [2], iniciativa que subraya la
actualidad de la importancia teolégica y el alcance ecuménico del séptimo y ultimo Concilio,
plenamente reconocido por la Iglesia catélica y por la Iglesia ortodoxa. La misma doctrina,
definida por este Concilio, referente a la legitimidad de la veneracion de las imagenes en la
Iglesia, merece también una atencidn especial, no soélo por las riquezas espirituales que de ellas
se derivan, sino también por las exigencias que impone a todo el campo del arte sacro.

El peso dado por el Il Concilio de Nicea al argumento de la tradicion, especialmente de la
tradicion no escrita, constituye, tanto para nosotros los catélicos. como para nuestros hermanos
ortodoxos, una invitacidén a recorrer juntos el camino de la tradicién de la Iglesia no dividida, para
examinar de nuevo bajo su luz las divergencias que tantos siglos de separacién han acentuado
entre nosotros, y asi encontrar, segun la oracion de Jesus al Padre (cf. Jn 17, 11. 20-21), la plena
comunion en la unidad visible.

2. El moderador del Il Concilio de Nicea, el Patriarca de Constantinopla San Tarasio, dando



cuenta al Papa Adriano | del desarrollo del Concilio, escribio: Una vez que todos estuvimos
sentados, constituimos a Cristo (nuestra) Cabeza. De hecho, el "Santo Evangelio fue colocado en
un sagrado trono, invitdndonos a todos los presentes a juzgar segun justicia" [3]. El haber puesto
a Cristo como Presidente de la Asamblea conciliar, que se reunia en su nombre y bajo su
autoridad, fue un gesto elocuente con el que se afirma que la unidad de la Iglesia sélo se puede
realizar en la obediencia a su unico Seor.

3. Los Emperadores Irene y Constantino VI, que convocaron el Concilio, invitaron a mi predecesor
Adriano | "como verdadero primer sacerdote, quien preside en lugar y en la sede del santo y
venerabilisimo Apostol Pedro" [4]. Fue representado por el arcipreste de la Iglesia romana y
hegumeno del monasterio griego de San Sabas en Roma. Con el fin de asegurar la
representacion de la Iglesia universal se requirié la presencia de los Patriarcas orientales [5].
Dado que sus territorios se encontraban bajo la dominacién musulmana, los Patriarcas de
Alejandria y de Antioquia enviaron juntos una carta a Tarasio, y el Patriarca de Jerusalén mandé
una carta sinodal, las cuales fueron leidas en el Concilio [6].

Por aquel entonces se admitia comunmente que las decisiones de un Concilio Ecuménico no
fueran validas, a no ser que el Obispo de Roma hubiera colaborado y los Patriarcas orientales
hubiesen manifestado su consenso [7].

En este modo de actuar, el papel de la Iglesia romana era reconocido como insustituible [8]. Asi,
el Concilio Niceno Il aprobd la explicacion del diacono Juan, segun el cual, la asamblea de los
iconoclastas celebrada en Hieria el afio 754, no podia ser considerada legitima: "pues el Papa de
los romanos, a los sacerdotes que estan junto a él, no habian colaborado en la misma, ni por
medio de Legados, ni por una Carta Enciclica, como dicta la ley de los Concilios", y del mismo
modo "los Patriarcas de Oriente, es decir, de Alejandria, de Antioquia y de la Ciudad Santa, o sus
ministros y sumos sacerdotes, que estan con ellos, no habian manifestado su consenso" [9]. Los
padres del Niceno Il declararon, ademas, que ellos "seguian, recibian y aceptaban" la carta
enviada por Adriano a los Emperadores [10], asi como la carta entregada al Patriarca. Fueron
leidas en latin y en su traduccion griega, y todos los presentes fueron invitados a dar su
aprobacion individualmente [11].

4. El Concilio saludo, en la persona de los Legados del Papa, a los miembros "de la Santisima
Iglesia de Roma, es decir, del Apdstol Pedro” [12] y "de la Sede Apostolica" [13], haciendo propia
la locucion de la Iglesia romana [14]. "El Patriarca Tarasio, escribiendo a mi predecesor en
nombre del Concilio, reconocia en él al Sucesor del divino Apdstol Pedro, "cuya catedra ha sido
asignada a vuestra fraterna Santidad" y "revestida vuestra Santidad del sumo sacerdocio, por
derecho y segun la voluntad de Dios, tiene la gloria de gobernar la sagrada jerarquia" [15].

Uno de los acontecimientos de mayor importancia del Concilio, cuando éste se pronuncio a favor
del restablecimiento del culto de las imagenes, parece haber sido aquel en que fue acogida
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unanimemente la propuesta de los Legados romanos de poner en medio de la Asamblea una
venerable imagen, a la que los mismos padres pudiesen manifestar su piedad y su veneracién

[16].

El ultimo Concilio Ecuménico reconocido por la Iglesia catdlica y por la ortodoxa permanece como
un ejemplo admirable de "cooperacidon" o "sinergia" entre la Sede romana y una Asamblea
conciliar. Se inscribe en la perspectiva de la eclesiologia patristica de comunién, basada en la
tradicion, como justamente ha puesto de relieve el Concilio Ecuménico Vaticano Il.

5. El Concilio Niceno Il declaré solemnemente a la "tradicidon eclesiastica, tanto la escrita como la
no escrita" [17], como norma moderadora de la fe y de la disciplina de la Iglesia. Los padres
confirman su deseo de "conservar intactas todas las tradiciones eclesiasticas, sean escritas o no
escritas: una de ellas es la pintura de imagenes, la cual esta en armonia con la historia de la
predicacion evangélica" [18]. Contra el movimiento de los iconoclastas, que habia apelado,
incluso, a la Sagrada Escritura y a la Tradicidén de los Padres, especialmente en el seudo-Sinodo
del afio 754 celebrado en Hieria, el Concilio Il de Nicea sanciona la legitimidad de la veneracion
de las imagenes, confirmando "la ensefianza divinamente inspirada de los Santos Padres y la
Tradicion de la Iglesia catdlica" [19].

Los padres del Concilio Niceno Il entendian la "tradicion eclesiastica" como tradicién de los seis
Concilios Ecuménicos precedentes y de los padres ortodoxos, cuya doctrina es comunmente
aceptada en la Iglesia. El Concilio ha definido asi como dogma de fe aquella verdad esencial,
segun la cual el mensaije cristiano es "tradicion", "paradosis". En la medida en que la Iglesia se ha
desarrollado en el tiempo y en el espacio, su inteligencia de la tradicion, de la que es
anunciadora, ha conocido también las etapas de un desarrollo, cuya investigacion constituye para
el didlogo ecuménico y para toda auténtica reflexion teoldgica, un recorrido obligatorio.

6. Ya el mismo San Pablo nos ensena que, para la primera generacion cristiana, la "paradosis" es
la proclamacion del evento de Cristo y de su significacién actual, que realiza la salvacion por
medio del Espiritu Santo (cf. 7 Cor 15, 3; 11, 2). La tradicion de las palabras y de los hechos del
Sefor ha sido recogida en los cuatro Evangelios, pero sin agotarse en ellos (cf. Lc 1, 1; Jn 20, 30;
21, 25). Esta tradicion primigenia se llama tradicion "apostolica" (cf. Tes 2, 14-15; Jds 17; 2 Pe 3,
2). No concierne solamente al "depdsito" de la "sana doctrina" (cf. 2 Tim 1, 6. 12: Tit1, 9), sino
también a las normas de conducta y a las reglas de la vida comunitaria (cf. 1 Tes 4, 1-7; 1 Cor 4,
17, 7,17; 11, 16; 14, 33). La Iglesia lee las Sagradas Escrituras a la luz radiante de la "regla de la
fe" [20], es decir, de esa fe viviente que ha permanecido fiel al magisterio de los Apdstoles. Todo
lo que la Iglesia ha creido y practicado siempre, lo considera, con merecido titulo, como "tradicion
apostdlica". San Agustin dira: "Una observancia mantenida por toda la Iglesia y conservada
siempre sin haber sido instituida por los Concilios, pasa por ser, con pleno derecho, una tradicion



derivada de la autoridad de los Apdstoles” [21].

En efecto, las tomas de posicidon de los padres en los grandes debates teoldgicos de los siglos IV
y V, la importancia creciente de la institucion sinodal, tanto a nivel regional como de Iglesia
universal, han hecho paulatinamente de la tradicion la "tradicién de los Padres", o la "tradicion
eclesiastica", entendida como desarrollo homogéneo de la tradicion apostolica. Y asi San Basilio
Magno apela a las doctrinas, "tanto a las que han llegado a nosotros a través de las Escrituras,
como a las no escritas que hemos recibido a través de la tradicion de los Padres" [22], para
confirmar su teologia trinitaria, poniendo de relieve el doble origen de la doctrina de la Iglesia:
"Por un lado la que hemos recibido por escrito, y por otro, la que nos ha llegado de la tradicion de
los Apodstoles™ [23].

El mismo Concilio Niceno Il, que cita oportunamente a San Basilio a propésito de la teologia de
las imagenes [24], invoco también la autoridad de los grandes Doctores ortodoxos, como San
Juan Criséstomo, San Gregorio de Nisa, San Cirilo de Alejandria, San Gregorio Nacianceno. San
Juan Damasceno resalté igualmente la importancia para la fe de las "tradiciones no escritas", es
decir, no contenidas en las Sagradas Escrituras, cuando exhorté: "Si alguno os presentase un
evangelio diverso del que la Iglesia Santa catdlica ha recibido de los Santos Apdstoles, de los
Padres y los Concilios, y que ella ha conservado hasta ahora no le prestéis oidos" [25].

7. El Concilio Vaticano Il, mas cercano a nosotros, ha puesto en plena luz la importancia de la
"tradicion que viene de los Apoéstoles”. "En efecto, la Sagrada Escritura es Palabra de Dios en
cuanto, bajo la inspiracion del Espiritu Divino, ha sido entregada por escrito; la Palabra de Dios,
confiada por Cristo Sefor y por el Espiritu Santo a los Apdstoles es transmitida integramente a
sus sucesores por la sagrada Tradicion" [26]. "Lo que ha sido transmitido por los Apdstoles
comprende todo aquello que contribuye a conducir santamente la vida del pueblo de Dios y a
aumentar la fe" [27]. "La sagrada Tradicion y la Sagrada Escritura constituyen un unico depdsito
sagrado confiado a la Iglesia". La interpretacion auténtica de la Palabra de Dios, escrita o
transmitida, ha sido confiada solamente al Magisterio vivo de la Iglesia, cuya autoridad se ejerce
en nombre de Jesucristo" [28]. Por medio de una igual fidelidad al tesoro comun de la tradicion,
que se remonta a los Apostoles, las Iglesias hoy se esfuerzan por esclarecer los motivos de sus
divergencias y las razones para superarlas.

8. La dura "controversia de las imagenes", que desgarro el Imperio Bizantino bajo los
Emperadores isauricos Leon Il y Constantino V entre el 730 y el 780, y de nuevo bajo Leén V,
desde el 814 al 843, se explica principalmente por el debate teoldgico, que fue ya desde el
principio el punto central.

Sin ignorar el peligro de un resurgir, siempre posible, de las practicas idolatricas del paganismo, la
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Iglesia admitia que el Seior, la Bienaventurada Virgen Maria, los martires y los santos fuesen
representados bajo formas pictéricas o plasticas para sostener la oracion y la devocién de los
fieles. Era claro para todos, segun la férmula de San Basilio recordada por el Il Concilio de Nicea,
que "el honor tributado a la imagen va dirigido a quien representa” [29]. En Occidente, el Romano
Pontifice Gregorio Magno, habia insistido sobre el caracter didactico de las pinturas en los
edificios sagrados: "Pues, las imagenes en las iglesias son utiles para que los iletrados,
mirandolas, puedan leer al menos en las paredes lo que no son capaces de leer en los libros", y
no dejaba de explicar el fruto de esta contemplacion: "Que de la vision de los hechos brote el
sentido de la compuncidn, y asi se llegue a la adoracion de la unica, omnipotente Santa Trinidad"
[30]. En este contexto historico se desarrolld, especialmente en Roma en el siglo VI, el culto a
las imagenes de los santos, dando lugar a una admirable produccién artistica.

El movimiento de los iconoclastas, rompiendo con la tradicion auténtica de la Iglesia, consideraba
la veneracién de las imagenes como un retorno a la idolatria. Con ambigiedad y contradiccion
prohibia la representacion de Cristo y las imagenes religiosas en general, pero continuaba
admitiendo las imagenes profanas, sobre todo las del emperador, con los signos de reverencia
que a ellas van unidos. El fundamento de la argumentacidn de los iconoclastas era de indole
cristolégica. ¢ Como pintar a Cristo que une en su persona, sin confundirlas ni separarlas, la
naturaleza divina y la naturaleza humana? No se puede representar su divinidad porque es
inefable; representarlo solamente en su humanidad seria dividirlo, separando en El la divinidad de
la humanidad. Elegir uno u otro de estos caminos conduciria a las dos herejias cristoldgicas
opuestas: el monofisismo y el nestorianismo. Porque, queriendo representar a Cristo en su
divinidad, uno se veria obligado a ocultar su humanidad; y no mostrando mas que un retrato de
hombre. se ocultaria que El es también Dios.

9. El dilema, planteado por los iconoclastas, iba mucho mas alla de la oportunidad de un arte
cristiano; ponia en tela de juicio toda la vision cristiana de la realidad de la Encarnacion, de las
relaciones entre Dios y el mundo, la gracia y la naturaleza, en una palabra, la especificidad de la
"Nueva Alianza", que Dios pactd con los hombres en Jesucristo. Los defensores de las imagenes
lo han visto muy claramente: segun una expresion del Patriarca de Constantinopla San German,
ilustre victima de la herejia iconoclasta, era toda "la economia divina segun la carne" [31] la que
se cuestionaba. Porque ver representado el rostro humano del Hijo de Dios "imagen del Dios
invisible" (Col 1, 15), es ver al Verbo hecho carne (cf. Jn 1, 14), al Cordero de Dios que quita los
pecados del mundo (cf. Jn 1, 29). El arte puede representar, pues, la forma, la efigie del rostro
humano de Dios y llevar al que lo contempla al inefable misterio de este Dios hecho hombre por
nuestra salvacién. Asi el Papa Adriano pudo escribir: "Las sagradas imagenes son honradas por
todos los fieles, de forma que, por medio de un rostro visible, nuestro espiritu sea transportado
por atraccion espiritual hacia la Majestad invisible de la Divinidad a través de la contemplacion de
la imagen, en la que esta representada la carne que el Hijo de Dios se ha dignado tomar para
nuestra salvacion. De esta manera adoramos y alabamos, glorificandolo en espiritu, a este mismo
Redentor, puesto que, como esta escrito, Dios es espiritu 'y por esto adoramos espiritualmente su



divinidad" [32].

El'll Concilio de Nicea, por tanto, ha reafirmado solemnemente la distincion tradicional entre "la
verdadera adoracion (/atreia), que segun nuestra fe, conviene solamente a la naturaleza divina", y
"la adoracion de honor" (timetiké proskynesis) atribuida a las imagenes, pues "quien se prosterna
ante una imagen, se prosterna ante la persona (hipostasis) de quien esta representado en ella"

[33].

La iconografia de Cristo abraza, pues, toda la fe en la realidad de la Encarnacion y su inagotable
significacion para la Iglesia y para el mundo. Si la Iglesia la practica, es porque esta convencida
de que el Dios revelado en Jesucristo ha rescatado y santificado la carne y todo el mundo
sensible, es decir, el hombre con sus cinco sentidos, para permitirle "ser renovado sin cesar
segun la imagen de su Creador" (Col 3, 10).

\Y

10. El Concilio Niceno Il ha sancionado la tradicién segun la cual "las imagenes venerables y
santas, hechas de colores, de mosaicos y de toda materia idonea, estan expuestos en las santas
iglesias de Dios, en los vasos y ornamentos sagrados, en las paredes y en las mesas, en las
casas y en las calles; y asi, tanto la imagen de Nuestro Salvador Jesucristo, como la de Nuestra
Sefora Inmaculada, la Santa Theotokos, como la de los honorables angeles, y de todos los
hombres y santos piadosos" [34]. La doctrina de este Concilio ha alimentado el arte de la Iglesia,
tanto en Oriente como en Occidente, inspirandole obras de una belleza y de una profundidad
sublimes.

Especialmente, la Iglesia griega y las Iglesias eslavas, apoyandose en las obras de insignes
tedlogos, partidarios de las imagenes, como San Nicéforo de Constantinopla y San Teodoro
Estudita, han considerado la veneracién del icono como parte integrante de la liturgia, de la
misma manera que la celebracion de la Palabra. Asi como la lectura de los libros materiales
permite la comprension de la Palabra viva del Sefor, del mismo modo la ostension del icono
permite a los que lo contemplan acceder, a través de la vista, a los misterios de la salvacion. "Lo
que, por un lado, queda expresado por la tinta y el papel, por el otro es expresado, en el icono, a
través de los colores y de otros materiales" [35].

La Iglesia romana, en Occidente, se ha distinguido siempre, sin interrupcion, por su accion en
favor de las imagenes [36], sobre todo en un momento critico en el que, entre el 825 y el 843, los
Imperios Bizantino y Franco eran ambos hostiles al || Concilio de Nicea. En el Concilio de Trento
la Iglesia catdlica reafirmd la doctrina tradicional, saliendo al paso de una nueva forma de
iconoclasia que se manifestaba entonces. Mas recientemente, el Concilio Vaticano Il ha
recordado con sobriedad la actitud permanente de la Iglesia, a propésito de las imagenes [37] y
del arte sacro en general [38].



11. Desde hace algunos decenios se observa un renovado interés por la teologia y la
espiritualidad de los iconos orientales, senal de una creciente necesidad del lenguaje espiritual
del arte auténticamente cristiano. A este propésito invito a mis hermanos en el Episcopado a "que
observen diligentemente lo que ha establecido el Concilio: mantener firmemente la practica de
proponer en las iglesias las imagenes sagradas a la veneracion de los fieles" [39] y a esforzarse
para que cada vez surjan mas obras de calidad verdaderamente eclesial. Los fieles cristianos de
hoy, como los de ayer, han de ser ayudados en la oracion y en la vida espiritual con la vision de
obras que intentan expresar el misterio sin ocultar nada. Esta es la razén por la que, hoy como en
el pasado, la fe es el necesario estimulo del arte eclesial. El arte por el arte que hace referencia
sélo a su autor, sin establecer una relacion con lo divino, no tiene cabida en la concepcién
cristiana. Cualquiera que sea el estilo que adopte, todo arte sacro debe expresar la fe y la
esperanza de la Iglesia. La tradicidén de la imagen sagrada indica que el artista debe tener
conciencia de cumplir una misién al servicio de la Iglesia.

El auténtico arte cristiano es aquel que, a través de la percepcion sensible, permite intuir que el
Sefor esta presente en su Iglesia, que los acontecimientos de la historia de la salvacién dan
sentido y orientacion a nuestra vida, que la gloria que se nos ha prometido transforma ya nuestra
existencia. El arte sacro debe tender a darnos una sintesis visual de todas las dimensiones de
nuestra fe. El arte de la Iglesia debe procurar hablar la "lengua" de la Encarnacién y, expresar,
con los elementos de la materia, a Aquel que "se ha dignado habitar en la materia y llevar a cabo
nuestra salvacién a través de la materia", segun la bella formula de San Juan Damasceno [40].

El redescubrimiento de la imagen cristiana ayudara también a tomar conciencia de la urgencia de
reaccionar contra los efectos despersonalizadores y, a veces, degradantes de esas multiples
imagenes que, a través de la publicidad y de los medios de comunicacion social, condicionan
nuestra vida. La imagen cristiana pone sobre nosotros la mirada del Autor invisible, y nos da
acceso a la realidad del mundo espiritual y escatologico.

Amadisimos hermanos:

12. Al conmemorar la actualidad del magisterio del Concilio Ecuménico VII, me parece que somos
llamados a emprender de nuevo nuestra tarea primordial de evangelizacién. La creciente
secularizacion de la sociedad demuestra que ella se esta manifestando ampliamente ajena a los
valores espirituales, al misterio de nuestra salvacion en Jesucristo, a la realidad del mundo
venidero. Nuestra mas auténtica tradicion, que compartimos plenamente con nuestros hermanos
ortodoxos, ciertamente nos ensefia que el lenguaje de la belleza, puesto al servicio de la fe,
puede tocar el corazdn de los hombres y hacerles conocer, interiormente, a Aquel que nosotros
nos atrevemos a representar en imagenes, Jesucristo, Hijo de Dios hecho hombre, "el mismo,
ayer y hoy, y por todos los siglos" (Heb 13, 8).

A todos y a cada uno imparto con sumo afecto la bendicién apostdlica.
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Roma, junto a San Pedro, 4 de diciembre de 1987, dia de la memoria de San Juan Damasceno,
sacerdote y Doctor de la Iglesia afio X de mi pontificado.

IOANNES PAULUS PP. I
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